


COMENTARIOS
A LA

BIBLIA LITURGICA

ANTIGUO TESTAMENTO

CUARTA EDICION

ED.PAULINAS e P.P. C.
REGINA e VERBO DIVINO

1000



Censor: P. JosE ALonso Diez, S. I. - IMpRiMASE: ILMo. P. JOSE MAR{A M. PATINO, PRO-
VICARIO GENERAL, MADRID, 31 DE ENERO DE 1976.

© Angel Gonzdlez, Antonio Gonzilez Lamadrid, Epifanio Gallego, Felipe F. Ramos,
Javier Pikaza, José Maria Gonzdlez-Ruiz, José Cubero y

Ediciones Paulinas-Cc idad de Apostolado, S.S.P.
Protasio Gémez; 15, 28027 Madrid :
Promocion Popular Cristiana (P.P.C.}
E. Jardiel Poncela, 4. 28016 Madrid
Editorial Regina, S.A.
Mallorca, 87-89. 08029 Barcelona

Editorial Verbo Divino
Av. Pamplona, 41. 31200 Estella (Navarra)

ISBN 84-285-0614-0 (Ediciones Paulinas).--ISBN 84-288-0335-8 (Promocién Popu-
lar Cristiana).--ISBN 84-7129-208-4 (Editorial Regina).--ISBN 84-7151-203-X (Edi-

torial Verbo Divino).
Depésito legal: B. 25.504-90

Impreso en Espafia - Printed in Spain
Credograf, S.A. - Ripollet (Barcelona)

Angel Gonzalez
Que es la Biblia, Pentateuco (Génesis, Exodo, Levitico, Nu-
meros, Deuteronomio).

Antonio Glez. Lamadrid
Libros Historicos, Historia Deuteronomista (Josué, Jueces
1y 2 Samuel, 1 y 2 Reyes), Historia Cronistica (1 y 2 Cro-
nicas, Esdras, Nehemias), Rut, Tobias, Judit, Ester, 1y 2
Macabeos, Libros Sapienciales (Job, Proverbios, Eclesiastés,
Cantar de los Cantares, Sabiduria, Eclesiastico).

Epifanio Gallego
El movimiento profético (Isaias, Jeremias, Lamentaciones,
Baruc, Ezequiel, Daniel, Oseas, Joel, Amos, Jonas, Miqueas,
Nahum, Habacuc, Sofonias, Ageo, Zacarias, Malaquias).

Felipe F. Ramos
Evangelios Sinopticos, Evangelio de Mateos, Evangelio de
Juan, Hechos de los Apdstoles, Carta a los Hebreos, Cartas
Catolicas (Santiago, 1 y 2 de Pedro, 1, 2 y 3 de Juan, Judas).

Javier Pikaza
Evangelio de Lucas.

José Maria Gonzalez-Ruiz
Evangelio de Marcos, Corpus Paulinum (Romanos, 1y 2
Corintios, Galatas, Efesios, Filipenses, Colosenes, 1 y 2 Te-
salonicenses, 1 y 2 Timoteo, Tito, Filemén), Apocalipsis.

José Cubero
Indices (General, Biblico, Litargico, Analitico).



PRESENTACION

Ofrecemos en esta obra, fruto del esfuerzo conjuntado de un
grupo numeroso de escrituristas de bien comprobado prestigio,
un comentario cefiido y sustancioso de todos los pasajes de las
Sagradas Escrituras que han sido asumidos para ser proclama-
dos en alguna celebracion de la liturgia oficial de la Iglesia, es
decir, comentarios a todos los textos que integran los lecciona-
rios de la Santa Misa y los correspondientes a los distintos
sacramentos.

Como es bien sabido, el Concilio dejo bien plantado el principio
de que “para que la mesa de la Palabra de Dios se prepare con
mds abundancia para los fieles, dbranse con mayor amplitud los
tesoros de la Biblia, de modo que en un periodo determinado de
arios se lean al pueblo las partes mds significativas de la Sagra-
da Escritura”. El resultado ha sido que toda la Biblia prdctica-
mente se va desplegando a la consideracion reflexiva del pueblo
fiel a lo largo de los tres ciclos festivos, asi como también del
ciclo bianual de la lectura continuada. Si a esto se afiaden los
leccionarios de las misas del propio de los santos, las comunes,
las en diversas circunstancias y votivas, ademds de las lecturas
de los sacramentos, puede decirse que, a partir de la reforma
conciliar todos los temas y motivos nucleares de la Biblia, evi-
tando repeticiones iniitiles, contramarchas desconcertantes y
pasajes extremadamente dridos, han sido seleccionados y orde-
nados en la Biblia liturgica de manera que resultan particular-
mente aptos para la catequesis y la celebracion.

Cuando autores y editores nos propusimos llevar a cabo estos
comentarios a la Biblia litirgica, discutimos mucho el camino a
seguir. El objetivo era claro para todos: ofecer un servicio utilisi-
mo a los sacerdotes que cada domingo o incluso cada dia expli-
can al pueblo que asiste a las celebraciones litirgicas la Palabra
de Dios, a los fieles que individual o colectivamente preparan su
espiritu para dichas celebraciones o, sencillamentt, desean pro-
longar en la meditacion privada el sentido religioso genuino de
las lecturas biblicas de la celebracion eucaristica.

Para alcanzar esta meta se rnos gfrecian, entre otras, estas dos
opciones diferentes: seguir el hilo de los diversos leccionarios



oficiales ordenados por la Santa Sede a partir del Concilio, es
decir, la linea de la dindmica litirgica o el hilo natural de la
Biblia, es decir, la linea de la revelacion progresiva de la salva-
cion de Dios, por Jesucristo.

Cada una de estas opciones comportaba sus pros y sus contras.
No vamos a traerlos a colacion aqui y ahora. Baste decir que la
decision a favor de la segunda opcidn, el hilo de la revelacion
biblica, parecid el mds interesante por estas dos razones funda-
mentales: porque ayuda mds a penetrar el sentido de la Palabra
de Dios por cuanto se presta a estudiarla en su encuadré mds
amplio y porque el hilo litlirgico obligaria a miltiples repeticio-
nes, de donde resultaria que esta ya voluminosa obra se multipli-
caria la menos por tres.

Ya hemos dicho para qué y para quiénes se han escrito comenta-
rios y por qué hemos seguido este camino. Quizd no esté de mds
decir también ahora el criterio fundamental que hemos adopta—
do en la elaboracion de los mismos. Hemos Dpuesto el mdximo
empefio en descubrir y desentrafiar el mensaje que en cada
momento Dios queria transmitir a su pueblo a lo largo de todas
y cada una de las peripecias, acontecimientos, didlogos, etc., que
constituyen la Historia de la salvacidn y fueron recogidos én las
Sagradas Escrituras. Y esto, ademds, con la decidida intencion
de que la sustancia de aquel mensaje resulte comprensible y did-
JSano para el hombre de hoy. Mds ain, que aquella misma fuerza
salvadora, que sabemos siempre conlleva la Palabra de Dios y
que en aquel tiempo empujo hacia la salvacion a los primeros
destinatarios de cada libro sagrado, alcance también hoy, al
cabo de los siglos, y empuje con la misma fuerza y luz inmarce-
sible a las generaciones que ahora la escuchan y meditan en su
corazén. Porque el hombre de hoy es también destinatario de la
Palabra de Dioes viva y vivificante.

Que este cuarto volumen del Misal de la Comunidad preste un
semvicio similar a los tres primeros que le precedieron y que
alcance, por parte del piblico, una acogida igual de amplia y
calurosa.
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lun 28.2 5. T.O./ miér 1.* s. Cuaresma
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sab 29.2 5. T.0./ dom 3.° Cuaresma

T i v s
lun 30.% 5. T.O... .
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22,24-30
22,31-34
22,14-23,56
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15,1-3.11-32

74*
Asuncion (dia)/ 31 mayo.............. 1231
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Confirmacion ... 1294
Baut Adultos...... . 1294
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resma “A”/ Baut Adultos ..........
10,1-10 [un 4.% 5. Pascua/ dom 4.° Pascua “A”
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mar 6.% s, Pascua 1543
miér 6.2 s. Pascua/ dom Trinidad “C” 1545
Div Accion de Gracias ................ 1547
vier 6.2 5. Pascua ........cvoevieniinnen 1549
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6.51-59

6,54-59

8,31-36
9,1.6-9.13-17.34-39
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635
984, 986



INDICE LITURGICO

2.° domingo de Adviento

1.2 lect
2.2 lect
evang

1.2 lect
2.% lect
evang

1.9 lect
2. lect
evang

ciclo A

ciclo B

ciclo C

lunes 1.2 lect
evang
1.2 lect
evang
1.2 lect
evang
jueves 1.9 lect
evang
viern 1.2 lect
evang
1.9 lect
evang

martes

miércol

sabado

3.° domingo de Adviento

1.2 lect
2.9 Ject
evang
1.2 lect
2.2 lect
evang
1.2 lect
2.2 lect
evang

ciclo A

ciclo B

ciclo C

lunes 1.% lect
evang
1.2 lect
evang
1.9 lect
evang

martes

miércol

Is 11,1-10 .
Rom 15,4-9 .
Mt 3,1-12

[$40,1-5.9-11 ...vviiiniiiiiinnnns
2 Pe3,8-14 .
1Y [ U . U

Bar6,1-9 . ...,
Flp 1,4-6.8-11 ..
Le 3,16 ......... .

Is35,1-10 ...ooooiniis etetreieeens
Lc 5,17-26 ... .
Is 40,1-11 ....
Mt 18,12-14
Is 40,25-31

Mt 11-28-30 .
Is 41,13-20

Mt 11,11-15
Is 48,17-17

Mt 11,16-19 ......
Eclo 48,1-4.9-11 .
Mt 17,10-13 ..o

1s35,1-6a.10 ...oovvnivniiinninnns
Sant 5,7-10 .
Mt 11,2-11

Is 61,1-2a.10-11 ....ooviinininnnns
1Tes 5,16-24 ...oooivvnininiinnnnnns
In 1,6-8.19-28 ....iciiiiiiiiinnn

Sof 3,14-18a ....
Flp 4,4-7 ...
Lc 3,10-18

Nim 24,2-7.15-17a
Mt 21,23-27 ...l

Sof 3,1-2.9-13 ...l
Mt 21,28-32 .........
Is 45,6b-8.18.21b-26
Le7,19-23 i

638
2023
998

678
1905
1431, 1434

875
1876
1250

238
1063
874
1064
654
1287

101*

jueves - 1.9 lect
evang

viern 1.2 lect
evang

4.° domingo de Adviento

1.2 lect
2. lect
evang

1.2 lect

2.9 lect
evang

1.2 lect
2.2 lect
evang

viclo A
ciclo B

viclo B

17 dic 1.2 lect
: evang

18 dic 1.2 lect
evang

19 dic 1.2 lect
evang

20 dic 1.% lect
ereng

21 dic 1.7 lect
evang

22 dic 1.2 lect
evang

23 dic 1.2 lect
evang

24 dic 1.4 lect
evang

Natividad del Seiior

1.9 ]ect
2.2 lect
evang

M. vesp vig

M. medianoche 1.2 lect
2.4 lect
evang

INDICE LITURGICO
I854,1-10 ..ovveiieiiiiiie i, 665
Le7,24-30 ooiiiiiiiiiiiiieien 1288
15 56,1-32.6-8 .....coovviiiiiinninnn, 668
Jn533-36 1466
1s 7,10-14 620
Rom 1,1-7 1718
Mt 1,18-24 930
2Sam 7,1-5.8b-11.16 .............. 345
Rom 16,25-27 1748
Le 1,26-38 i 1227
Miq 5,2-5a 856
Heb 10,5-10 1976
Lc 1,39-45 1239
Génd49.2.8-10 ..oovviiiiininiiinn 142
Mt 1,1-17 ....... 930
Jer 23,5-8 ..... 717
Mt 1,18-24 .... 930
Jue 13,2-7.24-25 324
Le 1,525 .......... 1225
1s 7,10-14 .. 620
Le 12628 ooiiiiiiiiiiiinn 1227
Cant 2,8-14 6 Sof 3,14-18 529, 875
Le 1,39-45 ..ol 1229
Sam 1,24-28 .. 328
Lc 1,46-56 ......... 1231
Mal 3,1-4;4,5-6 ..occvviiiiiniinns 903
Lo 1,57-66 coovviieiiiiiiiiiiiens 1233
2 Sam 7,1-5.8b-11.16 .. 345
Le 1,67-79 oo 1235
I8 62,1-5 i 679
He 13,16-17.22-25 1658
Mt 1,1-25 o 930
I59,2-7 i 622
Tit 2,11-14 . 1938
Lc2,1-14 1236




INDICE LITURGICO

M. aurora

M. del dia

29 dic
30 dic

31 dic

1.9 lect
2.4 lect
evang

1.2 lect
2.7 lect
evang

1.7 lect
evang
1.9 lect
evang
1.2 lect
evang

Is62,11-12 ...
Tit 3,4-7
Lc 2,15-20

Is 52,7-10 ovviiiiiiiiiiiiienens
Heb 1,1-6
Jn 1,1-18

1Jn2,3-11
Lc 2,22-35
1Jn2,12-17
Lc 2,36-40
1Jn2,18-21
JnLI-18 i

Sagrada Familia (Infraoctava de Navidad)

ciclo A
ciclo B

ciclo C

1.2 lect
2.4 lect

evang
evang

evang

Eclo 3,3-7.14-17a ........ocovinins
Col 3,12-21 .oiovviiiiiiiniiins

ME2,13-15 oorieiicrininieeeieiennns
Lc2,22-40 .
24152 e

Solemnidad Santa Maria Madre de Dios

2 enero

3 enero

4 enero

S enero

1.91ect
2.2 lect
evang

1.2 lect
evang
1.%]ect
evang
1.%lect
evang
1.%lect
evang

NUm 6,22-27 .vviviiiiiiieninnnnns
Gal 4,4-7
Lc 2,16-21

1I02,2228 oveeeeeeeeneaniin
Jn1,19-28
11n2,29-36 ..
Jn 1,29-34
1Jn3,7-10 ..
In 1,35-42
1Jn3,1121
In1,43-51

2.° domingo después de Navidad

1.%0ect
2.0 lect
evang

Eclo 24,1-4.12-16 .
Ef1,3-6.15-18 ..... .-
InLI-18 o

102*

681
1939
1238

661
1951
1431

2082
1242
2084
1242
2087
1431

568
1894

934
1242
1244

226
1819
1240

2089
1434
2091
1436
2093
1438
2095
1440

578

1834, 1838

1431

103*

INDICE LITURGICO

Epifania del Serior (6 de enero)

7 enero

8 enero

9 enero

10 enero

I1 enero

12 enero

1.2 lect
2.2 Lect
evang

1.2 lect
evang
1.% lect
evang
1.9 lect
evang
1.2 lect
evang
1.7 lect
evang
1.2 lect
evang

Bautismo del Sefior

ciclo A
ciclo B

ciclo C

miérc de Cen

juev de Cen
viern de Cen

sab de Cen

1.° domingo de Cuaresma

ciclo A

1.2 lect
2.% lect

evang

evang

1.% lect
2.4 lect
evang
1.2 lect
evang
1.2 lect
evang
1.2 lect
evang

1.2 lect
2.2 lect
evang

Is 60,1-6 ..oiiiiiii
Ef 3,2-3a.5-6
Mt 2,1-12

1IJn3,224,6 c.coovvvviiiniiiiiinnnn
Mt 4,12-17.23-25 ..oovviiiniinnn.
1Ind,7-10 .ooiiiiininniinnnn
Mc6,34-44 .....

1Jn4,11-18
Mc 6,45-52 .....
1In4,19-54 ....
Lc4,14-22a .....
1Jn55-6.8-13 .
Lc5,12-16 ......
1 Jn §5,14-21
Jn3,22-30 L

15 42,1-4.6-7 .oovivvviiriiiniiinnn,
He 10,34-38 ....ooviiiiiiiniiennnns

ME3130T e
MC 16b- 1L .eneeeureeanneeesennens
LE3,15-16 euveeiereiiieeneneneinns

JI212-18 i
2 Cor 5,20-6,2 ..
Mt 6,1-6 ........

Dt 30,15-20
Lc¢9,22-25 ...

Is 58,1 9a .........
Mt 9,14-15
15 58,9b-14
Le¢ 5,27-32

Gen 2,7-9; 3,1-7T covvviviiiiinenins
Rom 5,12-19
Mt4,1-11 e

676
1842
932

2098

943
2100
1148
2102
1149
2103
1255
2108
1264
2110
1454

646
1645

939
1112

1251

822
1794
954
286
1306
672
979
673
1268

73
1727
940



INDICE LITURGICO

ciclo B

ciclo C

lunes
martes
miércol
jueves
viern

sabado

2.° domingo de Cuaresma

ciclo A

ciclo B

ciclo C

lunes
martes
miércol
jueves
viern

sabado

1. lect
2.4 lect
evang

1.2 lect
2.2 lect
evang

1.9 lect
evang
1.2 lect
evang
1.2 lect
evang
1.% lect
evang
1.2 lect
evang
1.2 lect
evang

1.9 lect
2.2 lect
evang

1.2 lect
2.2 lect
evang

1.2 lect
2.2 lect
evang

1.2 lect
evang
1.7 lect
evang
1.9 lect
evang
1.7 lect
evang
1.2 lect
evang
1.%lect
evang

Gén 9,8-15
1 Pe 3,18-22
Mc 1,12-15

Dt 26,4-10 ...oievviiiiiiiiiiieannns
Rom 10,8-13 ..
Ledl-13 i,

Lv19,1-2.11-18 .oeviiiiininneanns
Mt 25,31-46
Is 55,10-11
Mt 6,7-15
Jon 3,1-10 .
Le11,29-32 ...
Est 14,1.3-5.12-14
Mt 7,7-12 ...
Ex 18,21-28
Mt 5,20-26
Dt 26,16-19
Mt 54348 ..o

Gén 12,1-4a
2 Tim 1,8b-10
Mt 17,1-9 .o

Gén 22,1-2.9a.15-18 ...............
Rom 8,31b-34
Mc9,1-9 .ioiiiiiiiiiiiii

Gén 15,5-12.17-18 .vovvnnnnenn
Flp 3,17-4,1
Lc 9,28b-36

Dan9,4-10 ... cciiiiiiiiiiiiinn,
Lc6,36-38 .ovvvniiniiiiiiiiiiiinnns
Is 1,10.16-20 ...ocvvvvvviieiduinnnns
Mt 23,1-12 ......

Jer 18,18-20 ....
Mt 20,17-28
Jer 17,5-10 ......

Lc 16,19-31 ....coveeennn.
Gén 37,3-4.12-13a.17b-28 ...
Mt 21,33-43.45-46 ............
Miq 7,14-15.18-20
Le 15,1-3.11-32 ..oiviiiiiiiinennes

104*

93
2051
1114

278
1738
1253

212
1089
666
956
847
1331
445
962
767
951
280
953

97
1929
1039

117
1735
1167

104
1874
1308

800
1278
610
1073
713
1060
710
1371
132
1066
860
1366

105*
3.° domingo Cuaresma

ciclo A 1.7 lect
2.2 lect
evang

ciclo B 1.7 lect
2.4 lect
evang

cicloC 1.2 lect
2.2 lect
evang

3.* semana de Cuaresma “ad libitum”

1.2 lect
evang

lunes 1.% Ject
evang

martes 1.% Ject
evang

miércol 1.2 lect
evang

Jueves 1.2 lect

evang

viern 1.% lect
evang

sabado 1.2 lect
evang

4.° domingo Cuaresma

ciclo A 1.% Ject
2.2 lect
evang

ciclo B 1. lect
2.9 lect
evang

ciclo C 1.2 lect
2.2 lect
evang

INDICE LITURGICO
EX17,3-7 civiriiiiiiiiiiiiiinnens 177
Rom 5,1-2.5-8 ........ . 1726
IJna,542 1458
Ex20,1-7 coiveiiiiiiiiiinnieies 185
1Cor 1,22-25 .. 1756
In2,13-25 e 1445
Ex 3,1-8a.13-15 ....coooviniiiiinns 164
1Cor 10,1-6.10-12 ... 1772
Le13,1-9 i 1348
Ex 17T,1-7 criiiiiiiiiiiieaincans
In4,5-42 L.oiiiiiiiiiiiis
2Re 5, 1-15a vveviiiiiiiiis 386
Lc4,24-30 .ivivviiiiiiiiiiiiiiinns 1257
Dan 3,25.34-43 . e 793
Mt 18,21-35 ..... 1050
Dt4,1.5-9 ..... 256
Mt 5,17-19 ... 951
Jer 7,23-28 ... 703
Lc11,14-23 1328
Os 14,2-10 .... 817
Mc 12,28-34 .. 1192
086,1-6 .coovverniiiiiinninns T 810
Le18,9-14 .ooiviiiiiiiiiiiininnns 1384
Sam 16,1b.6-7.10-13a ... 336
Ef5.8-14 .....ooooininin 1851
Ing,1-41 ..o 1501
2Crén36,14-16.19-23 ............ 408
Ef 2,4-10 1839
Jn3,14-21 1451
Jos 5,9a.10-12 314
2 Cor 5,17-21 1794
1366

Lc15,1-3.11-32



INDICE LITURGICO

4.% semana de Cuaresma “ad libitum”

1. lect
evang
lunes 1.2 lect
evang
martes 1.9 lect
evang
miércol 1.2 lect
evang
jueves 1.2 lect
evang
viern 1.2 lect
evang
sabado 1.7 [ect

evang

5.° domingo de Cuaresma

ciclo A 1.2 lect
2.2 lect
evang

ciclo B 1.9 lect
2. lect
evang

ciclo C 1.9 lect
2.2 lect
evang

Mi7,7-9 .o
Jn9,1-41 .

Is65,17-21 ..ocoiviiiviiinniiine,
Ind,43-45 ...
Ex 47,1-9.12 ...
Jn5,1-3a.5-16 ...
Is49,8-15 .........
Jn 5,17-30 ..
Ex 32,7-14 ...
Jn53147 ...

Sab 2,1a.12-22 .....
Jn 7,1-2.10.25-30
Jer 11,18-20
In7,40-53 i,

Ex 37,12-14
Rom 8,8-11
Jn11,1-45

Jer 31,31-34
Heb 5,7-9 .....
Jn 12,20-23

15 43,16-21
Fip 3,8-14
Jn8,1-11

5.% semana de Cuaresma “ad libitum”

1.2 lect
evang

lunes 1.2 lect
evang

martes 1.2 fect
evang

miércol 1.2 lect
evang

2 Re 4,18b-21.32-37

I U148 e
Dan 13,1-9.15-17.19-30.33-62 ...
Y RIS RO
Nim 21,4-9
8,21-30 cvvernoi

Dan 3,14-20.91-92.95
In831-42 ...

106*

685
1461
782
1462
658
1464
193
1466
540
1484
704
1489

777
1733
1511

726
1961
1519

648
1873
1491

802
1491
237
1496
791
1498

107*
jueves
viern

sabado

1.2 lect
evang
1.7 lect
evang
1.2 lect
evang

Domingo de Ramos

Procesion

Misa

lun Santo
mar Santo
miér Santo

juev Santo
Bend Oleos
Misa vesper

vier Santo

Vig pascual

evang

1.7 lect
2.2 lect
evang

1.2 lect
evang
1.2 lect
evang
1.% lect
evang

1.2 lect
2.4 lect
evang
1.7 lect
2.2 lect
evang
1.7 lect
2.4 lect
evang
1.2 lect
2.4 lect
3.2 lect
4.2 lect
5.2 lect
6.2 lect
7.4 lect
Epistola
evang

INDICE LITURGICO
Gén 17,39 108
In8,51-59 1500
Jer 20,10-13 ., 716
Jn10,31-42 ... 1510
Ex 37,21-28 .. 779
Jn11,45-56 ... 1514
ciclo AMt21,1-11 ......oiininns 1061
ciclo BMc 11,1-10 ... . 1182
ciclo C L¢ 19,28-40 .. 1391
1s50,4-7 ........... . 650
Flp 2,6-11 .....oveviininninnns . 1867
ciclo A Mt 26,14-27.66 ..... .. 1091
ciclo B Mc 14,1-1547 ...... - 1198
ciclo C Lc¢ 22,14-23,56 ............ 1410
Is42,1-7 tooiiiiiiiiiniiiiininiennn 646
Jn12,1-11 1515
Is 49,1-6 657
Jn 13,21-33 . 1526
Is50,4-9a ..... 660
Mt 26,14-25 1091
Is61,1-3a.6a.8b-9 ... 678
Ap 1,5-8 ........... 2131
Lc4,16-21 ......... 1255
Ex 12,1-8.11-14 168
1Cor 11,23-26 ........... 1774
In13,1-15 ..ol 1523
Is 52,13-53,12 ....... 662
Heb 4,14-16; 5,7-9 .. . 1959, 1961
Jn 18,1-19,42 1559, 1570
Gén 1,1-2,1 69
Gén 22,1-18 117
Ex 14,15-15,1 172
Is 54,5-14 ....... 665
Is 55,1-11 .......... 666
Bar 3,9-15.32-44 743
Ex 36,16-28 ....... 776
Rom 6,3-11 ........ 1729
ciclo A Mt 28,1-10 .. 1098
ciclo B Mc 16,1-8 1213
ciclo C Lc 24,1-12 1413



INDICE LITURGICO

Domingo de Resurreccion

1.2 lect
2.2 lect
evang

lunes 1.2 lect
evang

martes 1.9 lect
evang

miércol 1.9 lect
evang

jueves 1.% lect
evang

viern 1.2 lect
. evang

sabado 1.2 lect
evang

2.° domingo de Pascua

ciclo A 1.8 lect
2.4 lect
evang
ciclo B 1. lect
2.2 lect
evang
ciclo C 1.2 lect
2.2 Ject
evang
lunes 1.# lect
evang
martes 1.2 lect
evang
miércol 1.2 fect
evang
jueves 1.2 lect
evang
viern 1.7 lect
: evang
sabado 1.% lect

evang

He 10,342.3743 ...l
Col 3,1-4; 1 Cor 5,6b-8 ............
Jn20,1-9 ...,

He 2,14.22-32
Mt 28,8-15 ....
He2,36-41 ....
Jn20,11-18
He 3,1-10

Lc 24,13-35
He 3,11-26
Lc 24,35-48
He 4,1-12

In21,1-14

He4,13-21 ..
Mc 16,9-15

He 2,42-47 .. c.ooviiiiiiiniennin,
1Pe 1,3-9
Jn20,19-31 ..........

He4,32-35 .........
1In5,1-6 .....
Jn 20,19-31

He 5,12-16 ................
Ap 1,9-11a.12-13.17 .
In20,19-31 v

He 4,23-31 ...« i,
Jn3,1-8 .....

He 4,32-37 ..
Jn3,11-15
He 5,17-26 ..
Jn3,16-21
He 5,27-33 ...
Jn3,31-36
He 5,34-42 ....
Jné6,1-15 ....
He 6,1-7
Jn6,16-21 ... ...oiiiiiiiiiiiin,

108*

1645
1893, 1764

1600
1099

i % e 1600

1574
1604
1414
1606
1417
1608
1578
1610
1215

1602
2034
1576

1614
2105
1576

1616
2131
1576

1612
1447
1614
1449
1617
1451
1619
1455
1621
1469
1622
1471

109*
3.° Domingo de Pascua
ciclo A 1.2 lect
2.% lect
evang
ciclo B 1.2 lect
2.9 Ject
evang
ciclo C 1.4 lect
2.9 lect
evang
lunes 1.9 lect
evang
martes 1.2 lect
evang
miéreol 1.9 lect
evang
jueves 1.9 lect
evang
viern 1.2 lect
evang
sabado 1.2 lect
evang

4.° domingo de Pascua

ciclo A

cicloB

ciclo C

lunes

martes

1.2lect
2.2 lect
evang

1.2 lect
2.2 lect
evang

1.2 lect
2.% lect
evang

1.7 lect
2.% lect

1.2 lect
evang

INDICE LITURGICO
FR

He 2,14.22-28 1600
1Pel,17-21 2039
Lc24,13-35 ........ 1414
He 3,13-15.17-19 1606
1In2,1-5a .......... 2082
Lc24,3548 .....ociiiiiiiiiinnnn 1417
He 5,27b-32.40b-41 ................ 1619
Ap5,11-14 . 2140
Jn21,1-19 1578
He 6,8-15 1625
Jn6,22-29 ... 1472
He 7,51-59 .. 1629
Jn 6,30-35 1475
He 8,1-8 1631
In6,36-40 .. 1476
He 8,26-40 .. 1636
Jn 6,44-52 1478
He 9,1-20 1638
Jn 6,53-60 1480
He 9,31-42 .. 1643
Jn 6,61-70 1482
He 2,14a.36-41 1600
1 Pe 2,20b-25 ......... . 2045
Jn10,1-10 Lo 1505
He 4,8-12 1608
1Jn3,1-2 . 2091
In 10,11-18 1507
He 13,14.43-52 .. .ooiiiiininnnns 1660
Ap 7,9.14b-17 ...
Jn 10,27-30 ...... 1508
He 1L1-18 ...oioiiiiiniiiiinninnn, 1648
Jn 10,1-10 ............ 1505
(Jn 10,11-18 ciclo A) . 1507
He 11,19-26 ..... . 1648
Jn1022-30 ...ociiiiiiiiiiiiiian 1508



INDICE LITURGICO
miércol 1.2 lect
evang
jueves 1.% lect
evang
viern 1.2 lect
evang
sabado 1.2 lect
evang

5.° domingo de Pascua

ciclo A 1.7 lect
2.2 lect
evang

ciclo B 1.2 lect
2.7 lect
evang

ciclo C 1.2 lect
2.2 lect
evang

lunes 1.2 lect
evang
martes 1.2 lect
evang
miércol 1.2 lect
evang
Jjueves 1.7 lect
evang
viern 1.4 lect
evang
sabado 1.5 lect
evang

6.° domingo de Pascua

ciclo A 1.2 lect
2.% lect
evang
ciclo B 1.2 lect
2.2 lect

evang

He 12,24-25 ...
Jn 12,44-50 .
He 13,13-25
Jn 13,16-20
He 13,26-33 ...
Inl4,1-6 ........
He 13,44-52
Jn 14,7-14

He 9,26-31
1Jn3,13-24
Inl15,1-8 i

He 14,20b-26  .....ccovveviieiinnne.
Ap2L1-5a ...iiiiiiiiiiiiiiene
Jn 13,31-33a.34-35 ...l

He 14,5-17 ..o,
Jn 14,21-26 ...

He 14,18-27
In1427-31a ..
He 15,1-6 .....
Jn15,1-8 ...
He 15,7-21 .
IJn15,9-11
He 15,22-31
In 15,12-17 ...
He 16,1-10 ....
Jn 15,18-21

He 8,5-8.14-17 ...
1Pe3,15-18 ....
Jn 14,15-21

He 10,25-26 ..
1J04,7-10 ....
Jn15,9-17

110*

1655
1521
1658
1525
1660
1530
1660
1532

1622
2042
1530, 1532

1641
2095
1538

1664
2159
1526

1662
1535
1664
1537
1666
1538
1669
1538
1671
1540
1673
1541

1634
2049
1533

1645
2100
1540

111*

ciclo C

lunes
martes

miércol

1.2 Ject
2.2 lect
evang

1.2 lect
evang
1.% lect
evang
1.2 lect
evang

Ascension del Sefior

viern

sibado

1.% lect
2.4 Ject
evang

1.2 Ject
evang
1.2 lect
evang

1. domingo de Pascua

ciclo A

ciclo B

ciclo C

lunes
martes
miércol

pieves

1.7 lect
2.2 Ject
evang
1.9 lect
2.2 Ject
evang

1.2 lect
2.4 lect
evang

1.2 lect
evang
1.2 lect
evang
1.% lect
evang
1.2 lect
evang

INDICE LITURGICO

He 15,1-2.22-29 ....
Ap 21,10-14.22-23 . -
In14,23-29 ..

He 16,11-15 1o
IN1526-164 eveveeeeaanaaaaannn..
He 16,22-34
In16,5b-11 ......
He 17,15.22-18,1 .
JNI6,12-15 toiieiiiiiiiinieneieans

ciclo A Mt 28,16-20
ciclo B Mc 16,15-20
ciclo C Lc 24,46-53
He 18,9-18 ............
Jn 16,20-23a ...

He 18,23-28
Jn 16,23-28

He1,12-24 ...
1Pe 4,13-16 ..
Jni7,1-11a

He 1,15-17.20a.20¢-26 ............
1In4,11-16
In17,11-19 .

He 7,55-60
Ap 22,12-14.16-17.20 ......vnin
In17,20-26 ...oooiiiiiiinn.

He 19,1-8 ....c.ccoiiiiiiiiiiiinnn
Jn16,29-33 ... ..

He 20,17-27 ..
In17,1-11a ...
He 20,28-38 ..
In17,11b-19 ........
He 20,30; 23,6-11
In17,20-26 ...ocoovviiiiiiiiiiinn

1666, 1671
2159
1535, 1537

1675
1541
1677
1543
1679
1545

1592
1838
1100
1216
1417
1681
1549
1684
1550

1594
2055
1554

1596
2100
1556

1629
2161
1557

1686
1552
1688
1554
1690
1556
1693
1557



INDICE LITURGICO
viern 1%lect He25,13-21 .iiiviiviiiinnnneennn.
evang  Jn2L15-19 ...
sabado 1.91lect He 28,16-20.30-31
evang  In21,20-25 ...
Domingo de Pentecostés
Misa vigilia 1%0ect Genl11,1-9 ..o,
Ex 19,3-8a.16-20b
Ez37,1-14 ...........
12,2832 ...
2%lect Rom 8,22-27 ..
evang In17,37-39 ...
Misa del dia 1%0ect He2l-11 .............
2%Ject 1Cor 12,3b-7.12-13
evang  Jn20,19-23 ...
SOLEMNIDADES DEL SENOR
S Trinidad (domingo desp de Pent és)
ciclo A 1.%lect Ex 34,4b-6.8-9
28Ject  2Cor13,11-13
evang  In3,16-18 ...,
ciclo B 1%0ect Dt4,32-34.39-40 .......ccoeeneeln.
2.%lect  Rom §,14-17
evang Mt 28,16-20
ciclo C 1.%lect Prov 8,22-31

2% lect Rom5,1-5
evang  Jn16,12-15 ..

112*

1695
1578
1702
1581

95
181
177
824

1735
1488

1598
1776
1576

199
1802
1451

258
1733
1100

508
1726
1545

Santisimo Cuerpo y Sangre de Cristo (jueves después de la Santisima Trinidad)

ciclo A

cicloB

1.%lect Dt 8,2-3.14b-16a ....
2%Ject 1Cor10,16-17
evang  Jn6,51-59 ...

I%lect Ex243-8 ...oiiiviiiiiiiiiinienann,
220ect  Heb9,11,15
evang  Mc 14,12-16

265
1772
1480

190
1972
1198

113* ' INDICE LITURGICO

ciclo C 1.%Ject  Gén 14,18-20
2.%0ect 1Cor 11,23-26 .. .
evang  Lc9,11b-17 .....oiveiiiiiiiinn,

Inmaculado Corazén de la Virgen Mari

(sabado después del 2.° domingo después de P: tés)
evang Lc2,41-5la .o

Corazon de Jesus (viernes de la 3.* después de P tés)

ciclo A 1%0ect Dt7,6-11 i,
2%ect 1Jn4,7-16
evang Mt 11,25-3Q

ciclo B 12Ject Os11,15.3-4.8¢9 ........occvenees
2% lect Ef3,8-12.14-19 .
evang  Jn19,31-37 ......

ciclo C 1.%lect FEz34,11-16
2%lect Rom§5,5-11 ... .
evang  Le153-7 .o

1.7 semana del Tiempo Ordinario

lunes 1.%Ject  AimparHeb 1,1-6 .................
AparlSam ,I-8 .................
evang  Mc 1,14-20 ......... .
martes 121lect imp Heb2,5-12 .......
par I Sam 1,19-20
evang  Mc 1,21-28 .........
miércol 1.%lect imp Heb 2,14-18 ..........
par 1 Sam 3,1-10.19-20 ...
evang Mc 1,29-39 ...l
jueves 1.%lect imp Heb3,7-14 ............
par 1 Sam4,1-11 ..........
evang Mc 14045 .........
viern 1.%lect imp Heb4,1-5.11 ..........
par 1 Sam 8,4-7.10-22a ... .
evang Mc 2,1-12 (il
sabado 1.%lect imp Heb4,12-16 .........c.c......
par 1Sam9,1-4.17-19; 10,1a .....
evang Mc 2,13-17 oo

102
1774
1303

1244

263
2100
1005

815

1842, 1844

1570

774
1726
1366



[NDICE LITURGICO

2.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A

ciclo B

ciclo C

lunes

martes

miércol

jueves

viern

sabado

1.2 lect
2.4 lect
evang
1.2 lect
2.4 lect
evang
1.% lect
2.2 lect
evang

1.% lect

evang
1.2 lect

evang
1.2 lect

evang
1.9 lect

evang
1.2 lect

evang
1.4 lect

evang

1 Sam 3,3b-10.19 ..........
1 Cor 6,13¢-15a.17-20 .....
In1,35-42 o

Is62,1-5 o
1Cor 12,4-11
In2,1-12 L

imp Heb 5,1-10 ........
par 1 Sam 15,16-23
Mc 2,18-22 ...........
imp Heb 6,10-20 ....
par 1 Sam 16,1-13 .........

Mc2,23-28 ..o

imp Heb 7,1-3.15-17 ..........
par 1 Sam 17,32-33.37.40-51
Mc3I-6 .ioviriiiiiiiiiiniiens
imp Heb 7,25-8,6

par 1 Sam 18,6-9; 19,1-7
Mc3,7-12 oo,
imp Heb 8,6-13 ....
par 1 Sam 24,3-21
Mc 3,13-19 ..........
imp Heb 9,2-3.11-14 ...............
par 2 Sam 1,1-4.11-12.19.23-27 ..
Mc3,20-21 e

3.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A

ciclo B

Is:
giclo C

1.9 lect
2.4 lect
evang
1.2 lect
2.2 lect
evang
1.2 lect
2.2 Ject
evang

Is9,1-4 i
1 Cor 1,10-13.17
Mt 4,12-23 e

Jon 3,1-5.10
1 Cor 7,29-31
Mc 1,14-20

Neh 8,2-4a.5-6.8-10 ....
1 Cor 12,12-30
Lc 1,1-4; 4,14-21

114*

657
1754
1436

329
1766
1438

679
1776
1442

1961
335
1125
1963
336
1126
1964
337
1128
1968
338
1128
1970
339
1129
1972
341
1131

622
1754
945

847
1768
1115

416
1776
1224

115*

lunes
martes
miércol
jueves
;'iern

sabado

1.2 Ject

evang
1.2 lect

evang
1.% lect

evang
1.9 lect

evang
1.9 lect

evang
1.2 lect

evang

4.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A

ciclo B

ciclo C

lunes

martes

miércol

jueves

1.2 lect
2.% lect
evang
1.2 lect
2.4 lect
evang
1.2 lect
2.9 lect
evang

1.% lect
evang
1.% lect
evang

1.9 lect

evang
1.%lect

evang

INDICE LITURGICO
imp Heb 9,15.24-28 ................ 1974
par 2 Sam 5,1-5.10 .... 342
Mc 3,22-30 ......... 1131
imp Heb 10,1-10. ............. 1976
par 2 Sam 6,12b-15.17-19 ... 344
Me3,31-35 ......... 1131
imp Heb 10,11-18 .. 1978
par 2 Sam 7,4-17 ... 346
Mc4,1-20 ........... 1133
imp Heb 10,19-25 .................. 1979
par 2 Sam 7,18-19.24-29 .......... 348
Mc4,21-25 .oooiiiiiiiiinnne. . 1134
imp Heb 10,32-39 1981
par 2 Sam 11,1-4a.55-10a.13-17 .. 349
Mc4,26-34 .oooiiiiiiiii 1136
imp Heb 11,1-2.8-19 1982, 1985
par 2 Sam 12,1-7a.10-17 .. 350
Mc4,35-40 ..oviiniiniiiiiin 1137
S0f2,3;3,12-13 . 874
1Cor 1,26-31 ... 1756
Mt 5,1-128 coieiininiininiiiiinn 946
Dt 18,15-20 275
1Cor 7,32-35 .. 1768
Mc 1,21-28 oo 1117
Jer 1,4-5.17-19 «ooiiiiiiiiiiininns 695
1 Cor 12,31-13,13 1778
Lc4,21-30 coiiviiiiiiniiiin 1255, 1257
imp Heb 11,3240 .........ccvevens 1986
par 2 Sam 15,13-14.30; 16,5-13a 352
Mc5,1-20 coiviniiiiiiiiiis 1139
imp Heb 12,1-4 1988
par 2 Sam 18,9-10.14b.24-252a.30-
193 i 353
Mc 5,21-43 ........... . 1140
imp Heb 12,4-7.11-15 1990
par 2 Sam 24,2.9-17 ...... 353
MC6,1-6 ..ooveiiiiininiiiins 1142
imp Heb 12,18-19.21-24a . 1992
par 1 Re 2,1-4.10-12 ............... 355
MC6,7-13 i 1143



INDICE LITURGICO

viern I%0ect - impHeb 13,1-8 .......
par Eclo 47,2-13
evang  Mc6,14-29 ...
sabado 1.9 Ject imp Heb 13,15-17.20-21
par 1 Re 3,4-13

evang  Mc6,30-34 ...

5.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A 1.2 lect
2.2 lect
evang
ciclo B 1%lect  JobT,1-4.6-7T ..iicciviiiiiiinnnann,

220ect 1Cor9,16-19.22-23
evang  Mc1,29-39 .. ..........

ciclo C lalect 1s6,1-2a.3-8
240ect 1 Cor15,1-11
evang LeS,I-11 i,
lunes 1elect impGénl,1-19 .............coeeels
par 1 Re 8,1-7.9-13
evang Mc 6,53-56 ............
martes 1.2 lect imp Gén 1,20-2,4a
par 1 Re 8,22-23.27-30
evang Mc 7,1-13 ................
miércol 1.2 lect imp Gén 2,4b-9.15-17
par 1 Re 10,1-10 ......
evang Mc7,14-23 ...
jueves 1.%0ect imp Gén 2,18-25
par IRe11,4-13 ...,
evang Mc72430 ...
viern 1%Ject impGén3,l-8 ..............
par 1 Re 11,29-32; 12,19 ..
evang Mc731-37 it
sabado 1olect impGén3,9-24 ...l
par 1 Re 12,26-32; 13,33-34 ...
evang Mc8,1-10 ...

6.° domingo de! Tiempo Ordinario

ciclo A 1%lect Eclo 15,1621 ........cooveinan..
2.%0ect 1 Cor 2,6-10
evang Mt 5,17-37

116*

1995
588
1145
1997
356
1146

672
1758
949

488
1771
1118

617
1779
1262

69
358
1151
69
359
1152
73
363
1154

73.

363
1155
78
365
1157
78
366
1158

576
1758
951

117*

ciclo B

ciclo C

lunes

martes

miéreol

jueves

viern

sabado

1.7 lect
2.2 lect
evang

1.9 lect
2.2 lect
evang

1.2 lect

evang
1.2 lect

evang
1.% lect

evang
1.2 lect

evang
1.2 lect

evang
1.2 lect

evang

INDICE LITURGICO

Lev 13,1-244-46 .oooiivetineennns
1 Cor 10,31-11,1 .
Mc 1,40-45

Jer 17,5-8 ...
1Cor 15,12.16-:20 ...... .
Lc 6,17.20-26  .oovvviinnniiiniennn

imp Gén 4,1-15.25 ...ivciviviinanns
par Sant I,1-11 ............... eeres
Mc8,11-13 ..oiiiviiiiiiiiiinnns
imp Gén 6,5-8; 7,1-5.10 ..
par Sant 1,12-18 ..........
Mc 8,14-21 ... .oiviniinns
imp Gén 8,6-13.20-22 ...,
par Sant 1,9-27 ....... e
Mc 8,22-26 ......
imp Gén 9,1-13 ..
parSant2,1-9 ...
Mc 8,27-33 ......
imp Gén 11,1-9 .......
par Sant 2,14-24.26 ..
Mc 8,34-39 ........... .
imp Heb 11,1-7 ..ooooiiiiiiins
par Sant 3,1-10 ...
Mc9,1-12 i

7.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A

ciclo B

¢iclo C

lunes

martes

1.2 lect
2.0 lect
evang
1.2 lect
2.2 lect
evang
1.2 lect
2. lect
evang

1.9 lect

evang
1. lect

evang

Lev 19,1-2.17-18 ...ccooiiiiinnnnns
1 Cor 3,16-23 .
Mt 5,38-48 .. .ol

Is 43,18-19.21-22.24b-25 ..........
2 Cor 1,18-22 .
Mc 2,1-12 ........

1 Sam 26,2.7-9.12-13.22-23 .......
1Cor 1545-49 ..............
Lc6,27-36 ..ioeviiniiiiiiiiiiinnnns

imp Eclo 1,1-10
par Sant 3,13-18
Mc 9,13-28 ........
imp Eclo 2,1-13
par Sant 4,1-10 ....
MC9.29-36 .oovviiiiniiiiiiiienas

211
1773
1120

710
1781
1276

86
2005
1159

90
2007
1161

90
2008
1162

93
2010
1164

95
2012
1165
1982
2014
1167

212
1760
953

648
1787
1121

340
1783
1278

566
2016
1168
567
2018
1170



INDICE LITURGICO

miércol

jueves

viern

sabado

1.2 lect

evang
1.9 lect

evang
1.2 lect

evang
1.2 Ject

evang

imp Eclo 4,12-22
par Sant 4,13b-27 ...
Mc9,37-39 ..........
imp Eclo 5,1-10
parSant 5,1-6 ......................
Mc 9,40-49 .....
imp Eclo 6,5-17 ..
par Sant 5,9-12 ...
Mc 10,1-12
imp Eclo 17,1-13
par Sant 5,13-20
Mc10,13-16 ...ovvveiiiiniininnens

8.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A

ciclo B

ciclo C

lunes

martes

miércol

jueves

viern

sabado

1.2 lect
2.7 lect
evang
1.2 lect
2.2 lect
evang
1.2 lect
2.2 lect
evang

1.2 lect

evang
1.2 lect

evang
1.7 fect

evang
1.% lect

evang
1.7 lect

evang
1.2 lect

evang

Is 49,14-15
1Cor4,1-5
Mt 6,24-34

Os 2,14b,35b-19-20 ................
2 Cor 3,1b-6
Mc 2,18-22

Eclo 27,5-8
I Cor 15,54-58
Lc6,3945 oo,

imp Eclo 17,20-28 .................
par 1 Pe 1,3-9 .....
Mc 10,17-27 .....
imp Eclo 35,1-15 ..
par 1 Pe 1,10-16 ...
Mc 10,28-31 ...ooiiinenn.n.
imp Ecio 36,1-a.5-6.13-19 ....
par 1 Pe 1,18-25 .............
Mc 10,32-45 ..........

imp Eclo 42,15-26
par | Pe 2,2-5.9-12 ...
Mc 10,46-52 ..........
imp Eclo 44,1.9-12 ...
par | Pe4,7-13 .......
Mc 11,11-26 ..........
imp Eclo 31,17-27
par Jds 17,20-25 ..... .
Mc 11,27-33 i

118*

571
2020
1171

573
2021
1171

574
2025
1174

576
2027
1175

658
1762
959

809
1789
1125

580
1783
1280

571
2034
1177

582
2036
1177

583
2040
1178

585
2042
1181

586
2053
1184

594
2123
1186

119*

INDICE LITURGICO

9.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A

ciclo B

ciclo C

lunes

martes

miércol

jueves

viern

sabado

1.2 lect
2.% Ject
evang
1.2 lect
2.9 lect
evang
1.% Ject
2.9 Ject
evang

1.7 lect

evang
1.2 lect

evang
1.7 lect

evang
1. lect

evang
1.9 lect

evang
1.2 lect

evang

Dt 11,18.26-28
Rom 3,21-25.28 ..
Mt 7,21-27 v

Dt 5,12-15 .ooiviiiiiiiiin s
2Cor4,6-11
Mc 2,23-3,6

1Re8,41-43 ...
Gal 1,1-2.6-10 ....
Le7,1-10 i

imp Tob 1,12.2;2,1-9 .......c.oveee
par2Pe 1,17 ...l
Mc 12,1-12 i

imp Tob 2,10-23 ...........
par 2 Pe 3,12-15a.17-18
Mc 12,13-17 ooveiriinnnnnnn
imp Tob 3,1-11.24-25 ...
par 2 Tim 1,1-3.6-12 .......
Mc 12,1827 ovvviiiiiniiiniinnnns
imp Tob 6,10-11a; 7,1.9-17; 8,4-10
par 2 Tim 2,8-15
Mc 12,28b-34 . ...ooeenenn

imp Tob 11,5-17

par 2 Tim 3,10-17 ...

Mc 12,35-37 ...
imp Tob 12,1.5-15-20 ..............
par 2 Tim4,1-8 ......c.ocvviviinnns
Mc 12,3844 oiiiieniiiiiiiniininns

10.° domingo del Tiempe Ordinarie

ciclo A

ciclo B

ciclo C

1.%lect
2.2 lect
evang

1.% lect
2.4 Ject
evang

1.9 lect
2.5 lect
evang

[0 N e
Rom 4,18-25
Mt9.9-13 ...

Gén 39-15 ....oennl.
2 Cor 4,13-5,1
Mc3,20-35 oo

1Re 17,1724 ...ooviviiiiiniannns
Gal 1,11-19 .....
Le 7,11-17

273
1722
965

259
1791
1186

360
1809
1283

427
2064
1188

428
2072
1189

429
1929
1191

431
1931
1192

432
1933
1194

433
1934
1194

810
1723
977

78
1791
1131

370
1809
1285



INDICE LITURGICO
lunes 1.% lect
evang
martes 1.2 lect
evang
miércol 1.2 lect
evang
jueves 1.7 lect
evang
viern 1.9 lect
evang
sabado 1.2 lect
evang

imp2Cor 1,1-7 . ..cciiiiiinnann...
par 1 Re17,1-6 .... ..
Mt51-12a ......oiiiiiniieian
imp2Cor1,1822 .................
par 1Re 17,7-16

Mt 5,13-16 .........
imp2Cor34-11 ..
par 1 Re 18,20-39 ...
Mt5,17-19 L.
imp 2 Cor 3,15-4,1.3-6
par 1 Re 18,41-46 ...... ..
Mt52026 i
imp2Cor4,7-15 .......cocceenls
par 1 Re 19,9a.11-16
Mt5,27-32 ...
imp 2 Cor 5,14-21 ...
par | Re 19,19-21 ... .
Mt 5,33-37 i

11.° domingo del tiempo Ordinario

ciclo A

ciclo B

ciclo C

lunes

martes

miércol

jueves

1.9 lect
2.4 lect
evang
1.9 lect
2.9 lect
evang

1.2 lect
2.9 lect
evang

1.% lect

evang
1.2 lect

evang
1.% lect

evang
1.2 lect

evang

Fx 19,2-6a
Rom 5,6-11
Mt 9,36-10.8

Fz 17,22-24
2 Cor 5,6-10 ...
Mc 4,26-34

2Sam 12,7-10,13 ...
Gal 2,16.19-21
Lc7,36-83 .o

imp 2 Cor 6,1-10
par 1 Re 21,1-16
Mt 5,38-42 ........
imp2Cor 8,1-9 ....
par 1 Re 21,17-29 ..
Mt 54348 ..........
imp 2 Cor 9,6-11
par2Re2,L6-14
Mt 6,1-6.16-18 ...........oeenill
imp 2 Cor 11,1-11
par Eclo 48,1-15 -
Mt6,7-15 ... Nevieees

120*

1787
367
946

1788
369
949

1789
372
951

1789
373
951

1791
375
951

1794
377
951

181
1726
986

766
1793
1136

350
1813
1292

1796
378
953

1797
379
953

1798

81
954
1799
589
956

121*

viern

sabado

1.2 lect

evang
1.2 lect

evang

INDICE LITURGICO

imp 2 Cor 11,18.21b-30 ...........
par 2 Re 11,1-4.9-18.20 .
Mt 6,19-23 ...
imp2Cor12,1-10 .....oovveinnen
par 2 Cron 24,17-25 .
Mt 6,24-34 .. ..iiiiiiiiiiians

12.° domingo del Tiempo Ordinario

viclo A

ciclo B

aclo C

lunes

martes

niércol

jueves

viern

sabado

1.2 lect
22 feet
evang
1.9 lect
2.2 lect
evang

1.7 lect
2.2 lect
evang

1.2 lect

evang
1.2 lect

evang
1.2 lect

evang
1. lect

evang
1.2 lect

evang
1.7 lect

evang

Jer 20,10-13
Rom §,12-15
Mt 10,26-33

Job 38,1.8-11 ..oovvviniiniiiininn,
2Cor 5,14-17 .ooviiviiiniiinnn,
Mc4,35-40 ..., S

Zac 12,10-11 ...ooovvviiiiininnn,
Gal 3,26-28 ...
Lc9,18-24

impGéni12,1-9 ............
par 2 Re 17,5-8.13-15a.18
Mt7,1-5 oiiiiiiiieiennns .
imp Gén 13,2.5-18 .................

par 2 Re 19,9b-11.14-21.31-35a.36 .
Mt 7,6.12-14 ..o,

imp Gén 15,1-12.17-18
par 2 Re 22,8-13; 23,1-3 ..
Mt 7,15-20 ..ol
imp Gén 16,1-12.15-16
par 2 Re 24,8-17 ..........
Mt 7,21-29 ...
imp Gén 17,1.9-10.15-22 . .
par 2Re25,1-12 ...
Mt8,1-4 ..o
imp Gén 18,1-15 ..........
par Lam 2,2.10-14.18-19 . .
MtB,5-17 i

132 dominge del Tiempo Qrdinario

ciclo A

1.7 lect
2.2 lect
evang

2Re4,8-11.14-16a ...............
Rom 6,3-4.8-11 .
Mt 10,37-42

1799
388
958

1801
406
959

716
17127
993

497
1794
1137

895
1817
1305

97
389
961
100

391
962
104
393
963
106
395
965
108
396
967
110
732
968

383
1729
995,996



INDICE LITURGICO

ciclo B

ciclo C

lunes

martes

miércol

jueves

viern

sabado

1.2 lect
2.2 lect
evang

1.8 lect
2.5 lect
evang

1.% lect

evang
1.2 lect

evang
1.% lect

evang
1.% lect

evang
1.% lect

evang
1.2 lect

evang

Sab 1,13-15;2,23-25 ...ovvinanen.
2 Cor 8,7-9.13-15 ..
Mc 5,21-43 ..........

1Re 19,16b.19-21
Gal 4,31b-5,1.13-18 ...............
Lc9,51-62 ooviiiiiiiniiennn,

imp Gén 18,16-33 ..................
par Am 2,6-10.13-16 .
Mt8,18-22 ..............
imp Gén 19,15-29 ........
par Am 3,1-8;4,11-12 ...

Mt 8,23-27 ...l

imp Gén 21,5.8-28 ..........

par Am §,14-15.21-24 ..., .
Mt 8,28-34 ...,
imp Gén22,1-19 .. .................
par Am 7,10-17 ..........ooeuennns
Mt9,1-8 ...
imp Gén 23,1-4.19; 24,1-8.62-67
par Am 8,4-6.9-12 .................
Mt9,9-13 ...l .
imp Gén 27,1-5.15-29
par Am9,11-15 ........... .
Mt 31417 i

14.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A

ciclo B

ciclo C

lunes

martes

1.2 lect
2.7 lect
evang

1.2 lect
2.2 lect
evang

1.8 lect
2.2 lect
evang

1.% lect

evang
1.% Ject

evang

Zac9,9-10 ...oiiiiiiiiien
Rom 8,9.11-13 .
Mt 11,2530 ....ooooeieniiiinnnnn,

Ez22-5
2 Cor 12,7-10
Mc6,1-6 .....

Is 66,10-14a .
Gal 6,14-18 ..
Le 10,112 .o,

imp Gén 28,10-22 ..................
par Os 2,14.15-16.19-20 ...

Mt 9,18-26 .................
imp Gén 32,22-32 ..................
par Os 8,4-7.11-13 .................
Mt 9,32-38 ..o,

122+

539
1797
1140

377
1822
1313

112
830
970
114
831
972
116
833
974
117
836
976
119, 121
838
977
124
840
979

894
1733
1005

755
1801
1142

686
1826
1317

125
809
981
127
812
984

123*

miércol

jueves

viern

sabado

1.2 lect

evang
1.2 lect

evang
1. lect

evang
1.2 lect

evang

15.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A

ciclo B

ciclo C

lunes

martes

miércol

jueves

viern

sabado

1.7 lect
2% lect
evang

1.2 lect
2.2 lect
evang

1.2 lect
2.2 lect
evang

1.% lect

evang

1.2 lect

evang
1.% lect

evang
1.7 lect

evang
1. lect

evang
1.2 lect

evang

INDICE LITURGICO

imp Gén 41,55-57; 42,5-7.17-24a . % i 134
par Os 10,1-3.7-8.12 ............ees 814
Mt 10,1-7 o 987
imp Gén 44,18-21.23b-29; 45,1-5 . 136
par Os 11,1b.2.3-4.8¢-9 ............ 81s
Mt10,7-15 ...ooiiiniininnnns 989
imp Gén 46,1-7.28-30 140
par Os 14,2-10 .......... 817
Mt 10,16-23 .....oiviiiinnnns 991
imp Gén 49,29-33; 50,15-24 146
par Is 6,1-8 617
Mt 10,24-33 993
Is 55,10-11 666
Rom 8,18-23 1735
Mt 13,1-23 ... 1014
Am7,12-15 .. 83
Ef 1,3-14 ... 1834
Mc 6,7-13 ....... 1143
Dt 30,10-14 284
Col 1,15-20 1887
Lc 10,25-37 1322
imp Ex 1,8-14.22 ... 160
par Is LLIL-17 ..ot 609
Mt 10,34-11,1 995
imp Ex 2,1-15a ... 162
parIs 7,19 ....... 618
Mt 11,20-24 ....... 1004
imp Ex 3,1-6.9-12 .. 164
par Is 10,5-7.13-16 . 624
Mt 11,2527 ........ 1005
imp Ex 3,13-20 .......... 164
par Is 26,7-9.12.16-19 .. 631
Mt 11,28-30 ........... 1005
imp Ex 11,10-12,14 ..... 168
par Is 38,1-6.21-22.7-8 . 639
Mt 12,1-8 i 1008
impEx 12,3742 ... 170
par Miq 2,1-5 . 854
1010

Mt 12,14-21



INDICE LITURGICO

16.° domingo del Tiempo Ordinario -

ciclo A 1.%lect Sab 12,13.16-19 ...............0 o
2.2lect  Rom 8,26-27 . Lo
evang Mt13,24-43 ..,

ciclo B L2lect Jer 23,1-6
2.%0ect Ef2,13-18
evang  Mc 6,30-34

ciclo C 12lect Gén18,1-10a .........oovvvnvnenns
2.%lect Col 1,24-28
evang  Lc 10,38-42

lunes 1.%lect impEx [4,5-18 .......cccovviinen..
par Miq 0,1-4.6-8
evang Mt 12,38-42 ..........
martes 18]lect  imp Ex 14,21-15,1
par Miq 7,14-15.18-20 .............
evang Mt 12,46-50 ............
miércol 1.% lect imp Ex 16,1-5.9-15 ...
par Jer 1,1.4-10 .,....
evang Mt 13,1-9 ...,
jueves 1.2 lect imp Ex 19,1-2.9-11.16-20b .

par Jer 2,1-3.7-8.12-13 .....
evang Mt 13,10-17 ...l -
viern 1% lect imp Ex 20,1-17 ....cooiiiiiiiinan
parJer 3,14-17 ... ..o
evang Mt 13,18-23
sabado 1.2 lect imp Ex 24,3-8
par Jer 7,1-11 ....
evang Mt 13,24-30

17.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A 1%lect 1Re3,57-12 .ivvviiiivevinininnn,
2.%lect Rom 8,28-30
evang Mt 13,44-52

ciclo B 1%Jlect 2Red,42-44 .. ... ..covviviinnnnn,
2% lect Ef4,1-6
evang Jné6,1-15

ciclo C I19lect  Gén18,20-32 ooveivveeenaennn.
2%0kct Col2,12-14
evang Lc11,1-13

124*

555
1735
1016

714
1841
1146

110
1890
1324

172

858

1011
172
860, 861
1012
175

695
1014
181, 183
698
1014
185
700
1014
190

701
1016

356
1735
1018

386
1846
1469

112
1891
1326

125*

lunes

martes

miércol

jueves

viern

sabado

1.2 lect

evang
1.9 lect

evang
1.8 lect

evang
1.9 lect

evang
1.2 lect

evang
1.2 lect

evang

18.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A

cicloB

ciclo C

lunes

martes

miércol

jueves

1.% lect
2.% lect
evang
1.2 lect
2.7 lect
evang

1.2 lect
2.4 lect
evang

1.4 lect

evang
1.2 lect

evang
1.2 lect
evang

1.2 lect

evang

INDICE LITURGICO
imp Ex 32,15-24.30-34 195
par Jer 13,1-11 .......... 706
Mt 13,31-35 .o 1016
imp Ex 33,7-11; 34,5b-9.28 ....... 197, 199
parJer 14,1722 .........cooeeniine 707
Mt 13,36-43 ........ 1016
imp Ex 34,29-35 201
par Jer 15,10.16-21 709
Mt 13,4445 ... 1018
imp Ex 40,14-19.32-36 203
parJer 18,1-6 .............. . 712
Mt 13,47-53 . 1020
imp Lev 23,1.4-11.15-16.27.34b-37 214
par Jer 26,1-9 ... ..o 719
Mt 13,54-58 ..o 1021
imp Lev 25,1.8-17 .... . 216
par Jer 26,11-16.24 . 719
Mt 14,1-12 i 1023
Is55,1-3 i 666
Rom 8,35.37-39 . . 1735
Mt 14,1321 1024
Ex 16,2-4.12-15 175
Ef4,17.20-24 .... 1847
Jn6,24-35 ....... 1472, 1475
Ecl 1,2;2,21-23 520
Col 3,1-5.9-11 . 1893
Le 12,1321 ..o 1341
imp Num 11,4b-15 .......ocvvennn 227
par Jer 28,1-17 721
Mt 14,13-21 .o 1024
imp Num 12,1-13 ........... 231
par Jer 30,1-2.12-15.18-22 ........ 723
Mt 14,22-36 6 15,1-2.10-14 ....... 1026, 1028
imp Nom 13,2-3a.26-14,1.26-

30,34-35 233
par Jer 31,1-7 .. 725
Mt 15,21-28 1029
imp Nim 20,1-13 .......cccivennins 235
parJer31,31-34 ... .....coineine 726
Mt 16,13-23 oo 1033



INDICE LITURGICO

viern 1.%lect  imp Dt 4,32-40
) evang Mt 16,24-28
sabado 1.%lect impDt6,4-13 .....
par Hab 1,12-2 4
evang Mt 17,14-19

19.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A l%lect 1Rel99all-13a ...
2.%lect Rom9,1-5
evang Mt 14,2233 ..
ciclo B 1olect 1Rel194-8 ........................
2.%lect Ef4,30-52 ...
evang  IJn641-52a .................
ciclo C 1%lect  Sab 18,69 ..................
2.%0ect Heb11,1-28-19 ...~
evang  Lc12,32-48 ... ...
lunes Iolect  impDt10,12-22 ....................
parEz 1,2-524-2,1a ...............
evang Mt17,21-26 ...
martes 1% lect  imp Dt 31,1-8 .
parEz2,8-34 ... ...
evang Mt 18,1-5,10.12-14 .
miércol 1%lect impDt34,1-12 ..............
par Ez 9,1-7; 10,18-22 ......
evang  Mt18,15-20 ...............
jueves 1.%ect  imp Jos 3,7-10a.11.13-17 .
parEz 12,1-12 ............
evang  Mt18,21-19,1 .....................
viern L%lect  impJos24,1-13 ...
par Ez 16,1-15.60.63 o Ez 16,59-63
evang Mt19,3-12 ...
sabado 1.%lect  impJos24,14-29 ... . ...

par Ez 18,1-10.136.30-32 .........

evang Mt 19,13-15

20.° domingo del Tiempo Ordinario
ciclo A 1.2 lect
2.2 Ject
evang

par Nah 1,15; 2,2; 3.1-3.6-7

126*

258
865
1037
261
869
1043

375
1735
1026

374
1850
1478

558
1982, 1985
1343

269
754
1044
287
757
1045
289
760
1049
312
763
1050
316
764
1052
318
767
1054

668
1739
1029

127

ciclo B

ciclo B

lunes

martes

miércol

jueves

viern

sabado

1.2 lect
2.4 lect
evang

1.2 lect
2.2 lect
evang

1.2 lect

evang
1.9 lect

evang
1.2 lect

evang
1.9 lect

evang
1.2 lect

evang
1.2 lect

evang

21.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A

ciclo B

ciclo C

lunes

martes

1.2 lect
2.2 lect
evang
1.2 lect
2.2 lect
evang
1.2 lect
2.% lect
evang

1.2 lect

evang
1.2 lect

evang

INDICE LITURGICO
Prov 9,1-6 510
Ef 5,15-20 1852
Jn6,51-59 1480
Jer 38,4-6.8-10 ........ciiiiiiniinns 730
Heb 12,1-4 1988
Lc12,49-53 ..oiiiiviiviiiiiiinens 1345
impJue2,11-19 ..o, 319
par Ez 24,15-24 769
Mt 19,16-22 ....... 1055
imp Jue 6,11-24a .... 320
par Ez 28,1-10 771
Mt 19,23-30 1056
imp Jue 9,6-15 ..... 321
par Ez 34,1-11 774
Mt 20,1-16a ....... 1058
imp Jue 11,29-29a 323
par Ez 36,23-28 776
Mt22,1-14 ..o 1068
imp Rut 1,1.3-6.14b-16.22 ........ 421
par Ez37,1-14 .. ... 777
Mt 22,34-40 ...l 1071
imp Rut 2,1-3.8-11; 4,13-17 .. 421
par Ez 43,1-7a 780
Mt 23,1-12 L 1073
1522,19-23 oo 628
Rom 11,33-36 .. 1739
Mt 16,13-20 1033
Jos24,1-2a ..o 316,318
Ef 5,21-32 1854
In6,61-70 1482
Is66,18-21 ..ol 687
Heb 12,5-7.11-13 1990
Lc13,22-30 .ooviviiiiiiiiniiennes 1354
imp 1 Tes 1,1-5.8b-10 1898
par 2 Tes 1,1-5.11b-12 ... 1908
Mt 23,13-22 ...l 1075
imp 1 Tes 2,1-8 1900
par 2 Tes 2,1-3a.13-16 ... 1909
Mt 23,23-26 .ooiiiiie 1077



http://par2Tes2.l-3a.1316

INDICE LITURGICO
miércol 1.% lecr
evang
jueves 1.2 lect
evang
viern 1.% lect
evang
sabado 1.9 lect
evang

imp1Tes2,9-13 ......ooovinininn
par 2 Tes 3,6-10.16-18 ..

Mt 23.27-32 ...........
imp 1 Tes 3,7-13
par 1 Cor 1,1-9 ...
Mt 24,42-51 ooiiiiiniiiniiiinn.,
imp1Tes4,1-8 ......coovvinnnnin,
par 1 Cor 1,17-25 .
Mt 25,1-13 ...........
imp 1 Tes 4,9-11
par 1 Cor 1,26-31 ...
Mt 25,14-30 ..l

22.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A

ciclo B

ciclo C

lunes

martes

miércol

jueves

viern

sabado

1.5 lect
2.7 lect
evang
1.2 lect
2.2 lect
evang

1.5 lect
2.% lect
evang

1.%lect

evang
1.2 lect

evang
1.9 lect

evang
1.8 lect

evang
1.2 lect

evang
1.7 lect

evang

Rom 12,1-2 ...
Mt 16,2-27

Dt4,1-26-8 .....ooiiiiiiininnin,
Sant 1.17-18.21b-22.27 ..
Mc 7,1-8a.14-15,21-23

Eclo 3,19-21.30-31 .......ooovvnene
Heb 12,18-19.22-24a -
Lc14,17-14 ...l

imp 1 Tes4,13-17 ......covvvnnnnn.
par ! Cor 2,1-5 ....
Lc4,1630 ..............
imp 1 Tes 4,1-6.9-11 ...
par 1 Cor 2,10b-16 .....
Lc 43137 .........
imp Col 1,1-8 ... .
par 1Cor3,1-9 ....oicviiiiiiiiinn,
Lc4,3844 ..............

imp Cal1,9-14 .
par 1 Cor 3,18-23 ....
Le5,1-11 oo,
imp Col 1,15-20
par 1 Cor 4,1-5
Lc5,3339 .ooeninl
imp Col1,21-23 ...
par 1 Cor 4,6-15 .
) L 3 e RO

128*

1900
1910
1078
1902
1754
1084
1903
1756
1085
1903
1756
1087

714
1741
1035

256
2007, 2008
1152, 1154

569
1992
1360

1904
1758
1257
1905
1758
1259
1884
1760
1261
1885
1760
1262
1887
1762
1269
1889
1762
1271

129*

INDICE LITURGICO

23.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A 1.2 lect
2.2 fect
evang

ciclo B 1.7 lect
2.9 lect
evang

cicloC 1.% lect
2.9 Ject
evang

lunes 1.2 lect

evang
martes 1.2 lect

evang
miércol 1.2 lect

evang
jueves 1.2 lect

evang
viern 1.2 lect

evang
sabado 1.9 lect

evang

Ex33,7-9 iirieriiiiiiiiiiinias
Rom 13,8-10 .
Mt 18,15-20

[535,4-72 .oiiiiiiiiiiiiiiin
Sant 2,1-5 .
Mc 7,31-37

Sab9,13-19 ......
Flm 9b-10.12-17 .
Le14,25-33 oo

impCol 1,24-2,3 ...
par 1 Cor 5,1-8 ....
Lc6,6-11 ........
imp Col 2,6-15

par 1 Cor 6,1-11 ..
Le6,12-19 ...

imp Col 3,1-11 ...
par 1 Cor 7,25-31 ...
Lc 6,20-26 .........

imp Col 3,12-17 ........
par 1 Cor 8,1b-7.11-13
Lc6,27-38 ..iiiiiiniinnn
imp 1 Tim 1,1-2.12-14 .....
par 1 Cor 9,16-19.22b-27
Le6,3942 ..iiiiiiiiiniiiiiiin,
imp 1 Tim 1,15-17

par 1 Cor 10,14-22a
Lc6,4349 ...oiiiiiiiiiiiiiinns

24.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A 1.2 lect
2.2 lect

evang
ciclo B 1.2 lect
. 24 lect

evang

ciclo C 1.2 lect
2.2 lect
evang

Eclo 27,33-28,9 ...cvviiiiiiniinnnn
Rom 14,7-9 ...oooviiiiiiiiiiininnn,
Mt 18,21-35 ..o

Is50,5-10 .oiiiiiiiiiiiii
Sant 2,14-18 .
Mc 8,27-35

Ex32,711.13-14 oo
1 Tim 1,12-17
Le 15,132 oo,

773
1743
1049

638
2010
1157

553
1943
1363

1890
1764
1271
1891
1765
1274
1893
1768
1276
1894
1770
1278
1917
1771
1280
1917
1772
1281

581
1745
1050

660
2012
1164

193
1917
1366



INDICE LITURGICO
lunes 1.9 lect
evang
martes 1.%lect
evang
miércol 1.9 lect
evang
jueves 1.2 lect
evang
viern 1.2 lect
evang
sabado 1.% lect
evang

imp1Tim 2,1-8 ....................
par 1 Cor 11,17-26 ...
Le7,1-10 ...............
imp 1 Tim 3,1-13 ............
par 1 Cot 12,12-14.27-31a .
Le7,11-17 ...,
imp 1 Tim 3,14-16 .................
par I Cor 12,31-13,13
Lc7,31-35 ...ooinna,
imp 1 Tim 4,12-16
par 1 Cor 15,1-11 .
Lc7,36-50 ...oooiniinnnn.n,
imp 1 Tim 6,20-12 ...........
par 1 Cor 15,12-20 ....
Le8,1-3 .ooiiiinna..l,
imp 1 Tim 6,13-16 .........
par | Cor 15,35-37.42-49 .........
Le8d4-15 vviiviiiiniiinnean.,

25.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A

ciclo B

ciclo C

lunes

martes

miércol

jueves

1.2 lect
2.7 lect
evang
1.2 lect
2.% Ject
evang
1.2 lect
2.2 lect
evang

1.9 lect

evang
1.2 lect

evang
1.9 lect

evang
1.2 lect

evang

Is55,6-9 .ovviiiiiiiiiiin
Flp 1,20c-24.27a
Mt 20,1-16a

Sab 2,17-20
Sant 3,16-4,3
Mc 9,29-36

Am 8,4-7
1 Tim 2,1-8 .
Lel6,1-13 o,

imp Esd 1,L1-6 .......................
par Prov 3,27-34
Lc8,16-18 .................
imp Esd 6,7-8.12b.14-20
par Prov 21,1-6.10-13
Lc819-21 ... ...l
imp Esd 9,5-9 .....
par Prov 30,5-9
Lc9,1-6 ...........
impAg1,1-8 .....
par Ecl 1,2-11 ....
Le9,7-9 i

130*

1919
1774
1283
1920
1776
1285
1922
1778
1290
1923
1779
1292
1926

1781

1292

1926

1783
1294

666
1864
1058

540
2018
1170

838
1919
1368

410
508
1296
412
511
1297
413
512
1299
882
520
1301

131* INDICE LITURGICO

viern 1%1lect Ag2,1b-10 ...,
Ecl 3,1-11 .... .

' evang  Lc9,18-22 ..........

sabado 1%lect Zac2,1-5.10-11a ...
Ecl11,9-18,8 .
evang Lc9,44b-45 ...l

26.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A 1°1lect Ez 18,25-28
2% lect  Fip 2,1-11
evang Mt 21,28-32

ciclo B 1.7lect Nam 11,25-29 ...

2.%lect Sant5,1-6 ......
evang  Mc93742 ...,
ciclo C 1%lect Am6,1a.4-7

2%lect 1Tim6,11-16
evang  Lc 16,19-31

lunes 1%1lect impZac8,1-8 ........eeiiiiininnnn.
22%lect parJob1,6-22 ...
evang  Lc9,46-50 .......

martes 1.2 1lect imp Zac 8,20-23 .............
par Job 3,1-3.11-17.20-23 ..
evang Le 9,51-56 ..iovvvveenniiienn.
miércol 1%lect impNeh2,1-8 ........
par Job 9,1-12.14-16 . ..
evang  Lc9,57-62 ..oiiiiiiiiiiiiiiiiii
jueves 1.2 lect imp Neh 8,1-4a.5-6.7b-12 .........
parJob 19,21-27 .......... N
evang  Lc10,1-12 .........
viern 1.7 lect imp Bar 1,15-22 ......
par Job 38,1.12-21
evang Le¢ 10,13-16 ............
sabado 1.7 lect imp Bar 3,5-12.27-29
par Job 42,1-3.5-6 ...... ..
evang Le10,17-24 ..ooiiiiiiiiiiiiiinns

27.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A 1%lect Is5,1-7 coviiiiiiiiiiiiiiniiiin,
280ect Flp4,6-9 oot
evang Mt 21,3343 .o

883
521
1305
889
522
1309

767
1867
1064

229
2021
1171

834
1926
1371

891
486
1311
891
487
1313
415
493
1315
416
495
1317
742
499
1318
745
500
1320

615
1876
1066



INDICE LITURGICO
ciclo B 1.7 lect
2.8 lect
evang
ciclo C 1.2 lect
2. lect
evang
lunes 1.9 lect
evang
martes 1.9 lect
evang
miércol 1.9 lect
evang
Jjueves 1.7 lect
evang
viern 1.2 lect
evang
sabado 1.2 lect
evang

28.° domingo del Tiempo
ciclo A 1.%lect
2.2 lect
evang
ciclo B 1.7 lect
2.8 Ject
evang
ciclo C 1.2 lect
2.9 Ject
evang
lunes 1.2 lect

evang

132+
Gén 2,18-24" 73
Heb 2,9-11 1953
Mc 10,2-16 1174, 1175
Bab 1.2-3; 2,2-4 869
2 Tim 1,6-8.13-14 .. . 1929
Lel17510 oiviiiiiiinnninnn... 1373
impJon 1,1-2,1.11 ................. 846
par Gal 1,6-12 ...... 1809
Lc10,25-37 ..... 1322
impJon3,1-10 ..................... 847
par Gal 1,13-24 .................... 1809
Lc10,38-42 ...... . 1324
imp Jon 4,1-11 ..., 849
par Gal 2,1-2.7-14 1811
Lell,l1-4 ... ....... 1326
imp Mal 3,13-4,2a 905
par Gal 3,1-5 .......... 1814
Lc11,5-13 ...... 1326
impJl 1,13-15 .. e 821
parGal3,7-14 ...................... 1816
Lec 11,15-26 1328
impJ13,12-21 .... 825
par Gal 3,22-29 1817
Lc11.27-28 ..ooiiviiiiininnn, 1329
Ordinario
1s25,6-10a ........cooevvinnnnnn, 629
Flp 4,12-11.19-20 . 1877
Mt22,1-14 ..., 1068
Sab 7,7-11 549
Heb 4,12-13 1959
Mc 10,17-30 1177
2Re5,14-17 oiviiiiniiininnn, 387
2 Tim 2,8-13 1931
Lec17,11-19 1377
impRom L1-7 .................... 1718
par Gal 4,22-24.26-27.31-4,1 1820, 1822
Lec 11,29-32 . 1331

133*

martes

miércol

jueves

viern

sabado

1.2 lect

evang
1.2 lect

evang
1.2 lect

evang
1.9 lect

evang
1.2 lect

INDICE LITURGICO

imp Rom 1,16-25
par Gal 4,31b-5,6
Le 11,3741 ........
imp Rom 2,1-11 ....
par Gal 5,18-25
Le 11,4246 .ooovvineiniinnininnnnnn
imp Rom 3,21-30a . ..
par Ef 1,1-10 .......
Lc 11,47-54 ...
imp Rom 4,1-8

par Ef 1,11-14

Le 12,17 covveiieninnnns
imp Rom 4,13.16-18 ... ..
par Ef 1,15-23 ...

29.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A

ciclo B

ciclo C

lunes

martes

miércol

jueves

viern

sabado

1.2 lect
2.2 lect
evang

1.% lect
2.9 lect
evang
1.2 lect
2.2 lect
evang

1. lect

evang
1.2 lect

evang
1.% lect

evang
1.9 lect

evang
1.7 lect

evang
1.9 lect

1s 45,1.4-6
1 Tes 1,1-5b
Mt 22,15-21

1s 53,10-11
Heb 4,14-16
Mc 10,35-45 ..

Ex 17,813 ......ooinin
2 Tim 3,14-4,2 .
Le18,I-8 i,

imp Rom 4,20-25
par Ef 2,1-10 ......
Le 12,1321 oo
imp Rom 5,12.15b.17-19.20b-21

par Ef 2,12-22 ...
Lc12,35-38 .......
imp Rom 6,12-18
par Ef 3,2-12 ......
Lc12,39-48 .......
imp Rom 6,19-23
par Ef 3,14-21 ..........
Lc 12,49-52 .........
imp Rom 7,18-25a .
par Ef4,1-6 ..........
Le 12,54-59 .......
imp Rom 8§,1-11 .
par Ef4,7-16 .............. Ve,

1719
1820
1333
1721
1824
1334
1722
1834
1336
1723
1834
1338
1723
1838

652
1898
1070

662
1959
1178

179
1933, 1934
1382

1723

1839

1341

1727
1841

1343

1729
1842
1343
1729
1844
1345
1731
1846
1347
1733
1846
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30.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A 1.2 lect Ex22,21-27
2% lect 1Tes 1,5¢-10 ..
evang Mt 22,34-40

ciclo B Lélect Jer3L,7-9 ...ooociiiiiiiiiniiiil,
2%0ect Heb5,1-6 ......o.cvviiiiiininini,
evang  Mc14,46-52 ........................
ciclo C 1.%lect  Eclo 35,15b-17.20-22a

2%lect 2Tim 4,6-8.16-18
evang Lc 18,9-14

lunes 1%0ect  impRom8,12-17 ..................
par Ef4,32-58 ........
evang Lc 13,10-17 . ............
martes 1.% lect imp Rom 8,18-25
par Ef. 5,21-33 ...
evang  Lc 13,1821 .............oo....l.
miércol 1.%lect impRom8,26-30 ..................
par Ef6,1-9 ...... ..
] evang Lc13,2230 .........
jueves 1.2 lect imp Rom 8,31b-39
par Ef 6,10-20 ..........
evang . Lc13,31-35 ............
viern 1.%]lect  imp Rom 9,1-5
par Flp 1,1-11 .
. evang  Lcl4,1-6 ...
sabado 1.%]ect impRom 11,1-2a.11-12.25-29 ..
par Flp 1,18b-26 ...................
evang Le 14,1.7-11 ooiviiiiiinia

31.° domingo del Tiempo Ordinario

Ciclo A 1.%Ject Mal 1,14b-2,2b.8-10
2.%Ject 1Tes2,7b-9.13 .....

evang  Mt23,1-12 ...
ciclo B 18Ject Dt6,2-6 ..oovvivnianninnaninnnn,

2.%lect Heb 7,23-28

evang  Mt23,1-12 ...
ciclo C 1% lect Sab11,23-12,2 ........ocooiinn..

2%ect 2 Tes 1,11-2,2
evang Lc 19,1-10

134*

187
1898
1071

725
1961
1198, 1204

583
1934
1384

1733
1850
1350
1735
1854
1352
1735
1855
1354
1735
1857
1356
1737
1863
1358
1739
1864
1360

135*

lunes

martes

miércol

jueves

viern

sabado

1.2 lect

evang
1.2 Ject

evang
1.% lect

evang
1.2 lect

evang
1. lect

evang
1.% lect

evang

32.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A

ciclo B

ciclo C

lunes

martes

miércol

jueves

1.2 lect
2.7 lect
evang
1.2 lect
2.2 lect
evang
1.9 lect
2.2 lect
evang

1.2 lect

evang
1.% lect

evang
1.2 lect

evang
1.9 lect

evang

INDICE LITURGICO
imp Rom 11,29-36 1739
par Fip2,1-4 ........ 1867
Lc 14,12-14 ......... 1360
imp Rom 12,5-16a .. 1741
par Flp 2,5-11 ....... 1867
Lec 14,1524 ....... 1362
imp Rom 13,8-10 1743
par Flp 2,12-18 .... 1869
Lc 14,2533 ... 1363
imp Rom 14,7-12 1745
par Fip 3,3-8a .............. 1871
Lc 15,1-10 .....oenens 1366
imp Rom 15-14-21 .. 1746
par Flp 3,17-4,1 ..... 1874
Lc16,1-8 .ovvvrninnnnns 1368
imp Rom 16,3-9.16.22-27 ......... 1748
par Flp 4,10-19 1877
Lc16,9-15 corvrvieiiiinianinanaenens 1370
Sab 6,13-17 547
1 Tes 4,12-17 . 1904
Mt 25,1-13 oo 1085
1 Re 17,10-16 369
Heb 9,24-28 1974
Mc 12,38-44 1194
1 Mac 7,1-2.9-14 .
2 Tes 2,15-3,5 1909
Lc20,27-38  ceiiiiiniiiiiiinniens 1395
imp Sab 1,1-7 537
par Tit 1,1-9 1937
Le17,1-6 ..ovoains 1373
imp Sab 2,23-3,9 ... 542
par Tit 2,1-8.11-14 . 1938
Lc17,7-10 ...ooovnens 1375
imp Sab 6,2-12 ............ 546
par Tit 3,1-7 1939
Lc17,11-19 ..... 1377
imp Sab 7,22-8,1 . 550
parFlp 7-20 . ..oviiiiiiiinne 1943
Lc17,20-25  oiiviiviiiiiiniiiennas 1378



INDICE LITURGICO

viern 1.81ect  imp Sab 13,1-9
par2Jnd-9 ...,

evang Lc17,26-37 ....cocovnne.

sabado 1.2 lect imp Sab 18,14-16; 19,6-9 . ..
par3InS-8 ...,

33.° domingo del Tiempo Ordinario

ciclo A 1.%lect  Prov 31,10-13.19-20.39-31 ........
22°1lect 1Tes5,1-6
evang  Mt2514-30 ...,
cicloB 150lect Dan12,1-3 ..ooiciviiiiiiiinin.,
2.%Ject Heb 10,11-14.18 ...................
evang  Mc 13,24-32 ......
ciclo C 1%lect Mal4,1-2a ....
2.8 Ject 2 Tes 3,7-12
evang  Lc2L5-19 .
lunes 1.2lect 1 Mac 1,11-16.43-45.57-60.65-67 .
par Ap 1,1-4;2,1-5a ...............
evang Lc 18,3543 ............ .
martes 1.%lect imp 2 Mac 6,18-31
par Ap 3,1-6.14-22 ...
evang Lc19,1-10 ............
miércol 1.%lect imp 2 Mac 7,1.20-31 .
par Ap 4,1-11 ........
evang  Lc19,11-28 ..........
jueves 1.2 lect imp1Mac2,15-29 ......
par Ap 5,1-10 ......
evang Lc1941-44 . .............
viern 1% lect imp 1 Mac 4,36-37.52-59 ....
par Ap 10,8-11
evang  Lc19,45-48 ........
sabado 1.9lect imp 1 Mac 6,1-13

par Ap 11,4-12
evang  Lc 20,27-40

Solemnidad de Cristo Rey (domingo 34)
ciclo A 1.%lect Ex 34,11-12.15-17

2.2 lect 1Cor 15,20-26a.28
evang Mt 253146 .......ooiiiiiiiiinns

136*

557
2116
1380

559
2119

513
1905
1087

801
1978
1196

905
1910
1398

453
2131
1386

463
2136
1388

465

2138
1390
456
2140
1392
459
2147
1394
460
2148
1395

774
1781
1089

137* INDICE LITURGICO
ciclo B 1.%Ject Dan7,13-14 797
2%lct AplS5-8 ...... 2131
evang  Jn 18,33b-37 1563
ciclo C 1.%Ject 2 SamS5,1-3 342
2%lect Col 1,12-20 ... 1887
evang  Lc 23,3543 1410
lunes 1%lect impDan 1,1-6.8-20 ..........c.eint 789
par Ap 14,1-3.4b-5 ... 2152
evang Le2i,1-4 ...ooies 1397
martes 1.%lect imp Dan2,31-45 790
par Ap 14,14-19 ....... 2152
evang Le21,5-11 viiiiiiiiiiiiiiniiannee 1398
miércol 1.2lect imp Dan 5,1-6.13-14.16-17.23-28 794
par Ap 15,14 ... 2154
evang  Lc21,12-19 1398
jueves 1.2 lect imp Dan 6,11-27 795
par Ap 18,1-2.21-23;19,1-3.9a ... 2155
evang Lc21,20-28 ... 1400
viern 1.2 ject impDan7,2-14 ............ 797
par Ap 20,1-4.11-21,2 2157
evang Lc21,29-33 ...oovviinns 1402
sabado 1.%lect imp Dan 7,15-27 ...... 797
par Ap 22,1-7 2161
evang Lc 21,34-36 1403
. FESTIVIDADES DE PRECEPTO
San José, Esposo de la Virgen Maria (19 marzo)
1.21lect 2Sam7,4-5a.12-14a.16 ........... 346
2.4 ject Rom4,13.16-18.22 1723
evang Mt 1,16.18-21.24a . 930
Lc2,41-518 tvviiiiniineiinnrenane 1244
San Pedro y San Pablo (29 junio)
M.dela Vigilia 1.%Jlect He3,1-10 ... 1604
2.élect Gal 1,11-20 ... 1809
evang In21,15-19 1578
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M. del dia 18lect Hel2,l-11 ..., 1653
22%ject 2Tim4,6-8.17-18 ......ooevvnnieen 1945
evang Mt 16,13-19 .ioiiiiiiiiiiinan 1033

Santiago, patrono de Espaiia (25 julio)

1.%lect Hed,33;5,12.27b-33;12,1b ...... 1619
2%lect 2Cord,7-15 1791
evang Mt 20,20-28 1060
Asuncién de la Virgen Maria (15 agosto)
M. de la Vigilia /.#lect 1Cron15,3-4.15-16; 16,1-2 ....... 404
2%0ect  1Cor 15,54-57 .oiviviiiiiinninnnne 1783
evang  Lc 11,2728 ............... 1329
M. del dia 1%lect Ap 11,19a; 12,1-6a.10ab 2148, 2150
2%Ject 1Cor 1520-26 ............ . 1781
evang Lc1,39-56 ...l 1231
Todos los Santos (1 noviembre)
1elect Ap72-49-14 ... 2142
2.4J)ect 1Jn3,1-3 . 2091
evang  Mt5,1-12a 946
I lada C: pcion de Santa Maria Virgen (8 diciembre)
18lect Gén3,9-1520 .....oiviiiininnnnn 78
2% Ject Ef1,3-6.11-12 . 1834
evang Lc1,26-38 ....oiiiiiiiiiiiiiiinnns 1227

139* INDICE LITURGICO

PROPIO DE LOS SANTOS

Enero

dia 9 San Eulogio de Cordoba
FIp 1,21-30 ooiiiiiiiiiiiiiiiicii e
dia 13 San Hilario
1In2,18-25 it e .
dia 17 San Antonio
Mt 19,16-26 ..iveiiiiiiiiii i iaes
dia 25 Conversion del apostol San Pablo
He 9,1-22
He 22,3-16
Mt 16,15-18
dia 26 San Timoteo y San Tito
2Tim 1,1-8 ...
Tit LI-5 it e

Febrero

dia 2 Presentacion del Sefior
Mal 3,1-4 e
Heb 2,14-18 .. ..
Lc¢ 2,22-40
dia 11 Nuestra Sefiora de Lourdes

[s66,10-14a ....oooviiiiiii ‘

dia 22 La catedra del apostol San Pedro
LPeS, -4 i eas

MEL6,13-19 oo ’

dia 23 San Policarpo
AP 2811 e

Marzo

dia 25 Anunciacion del Sefior
Is 7,10-14
Heb 10,4-10 ..
Lc 1,26-38

Abril

dia 25 San Marcos
1 Pe 5,5b-14
Mc 16,15-20
dia 29 Santa Catalina de Siena
LINLS5-22 o e

1866
2087
1055
1638
1692
1033

1929
1937

903
1954
1242

2056
1033

2133

620
1976
1227

2058
1216

2080
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Mayo REERE

dia 1 San Joseé, obrero
GEN 1,2623 oo
Col 3,14-15.17.23-24 .
Mt 13,54-58 .............
dia 2 San Atanasio
Mt 10,22-258 cevvneeieinnneiineenreeerin s,
dia 3 San Felipe y Santiago
[Cor IS,I-11 ot

INT46-14 iiiiioniniiiieeieeeeeee

dia 14 San Matias
He 1,15-17.20-26
In15,9-17 oo '

dia 15 San Isidro '
Sant 5,7-8.11.16-17
Gén 1,1-2.11-13.26-28
INISIT e

dia 17 San Pascual Bailon
1 Cor 1,26-31
Mt 11,25-30

Le10,17-20 ooooiiiiiiiiiiiiiin
dia 31 Visitacién de la Virgen Maria
Sof 3,14-18a
Rom 12,9-16b
Lc 1,39-56

Junio

dia 11 San Bernabé
He11,21b-26; 13,1-3 ..
Mt 10,7-13

vig. Jer 1,4-10
1 Pe 1,8-12
Le 1,5-17
dia Is 49,1-6 ...
He 13,22-26........
Lc 1,57-66.80

140;

69
1894
102

991

1779
1532

1596
1540

2023, 2025, 2027

69
1538

1756
1005

1608
1320

875
1741
1231

1650, 1655
989

1797

2036

1225
657
1658

1233

141* INDICE LITURGICO
dia 28 San Ireneo

2Tim 2,22b-26  ceviviniiiiieiiiieiiiiiii e 1931
dia 30 Santos Protomartires de la Santa Iglesia Romana

Mt 24,4-13 oiieiiiiiiniiiiniiine ey 1080
Julio
dia 3 Santo Tomas

Ef2,19-22 .... 1841

Jn 20,24-29 1576
dia 6 Santa Maria Goretti e

1 Cor 6,13¢-15a.17-20...cciveieeriiiiiirireecconsl B 1766
dia 11 San Enrique

Prov 2,1-9 . i e 507
dia 22 Santa Maria Magdalena

Cant 3,1-4a  .iiciiiiiiiiiiiiiirri s 531

2 Cor 5,14-17 ..... 1794

Jn 20,1-2.11-18 ... 1572, 1574
dia 26 San Joaquin y Santa Ana

Eclo44,1.10-15 ...oiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiins 586

Mt 13,16-17 coerirerniieiiiiie i cenriinaaeaes 1014
dia 29 Santa Marta

L 10,3842 .iiiviniiniiiiieiiniiiiiiniieaenienens 1324
dia 31 San Ignacio de Loyola .

1Cor 10,31-11,1  ivviiniiieiiiiiiniiieeans 1773
Agosto
dia 1 San Alfonso M.* de Ligorio

Rom 8,1-4 1733
dia 4 San Juan Maria Vianney

Mt 9,35-10,1  tevvvriniininiiii e 986
dia 6 Transfiguracion del Sefior

Dan 7,9-10.13-14 ...covviniiiiiiiiiiiiieniiiiias 797

2Pe 1,16-19 .......... . 2068

ciclo “4” Mt 17,1-9 1039

ciclo “B”Mc 9,1-9 ..... . 1167

ciclo “C”"Lc 9,28b-36 ...vvviiiiiiiiniiiiinnnnns 1308
dia 10 San Lorenzo

2 Cor 9,6-10 1798

Jn 12,24-26 1519
dia 24 San Bartolomé

Ap21,9b-14 ..o 2159

1440

In L4551 oo
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dia 27 Santa Ménica

Lc7,11-17 oo SN
dia 29 Martirio de San Juan Bautist

Jer 1,17-19

Mc 6,17-29
Setiembre

dia 8 Natividad de la Santisima Virgen Maria
Mi5,2-58 i
Rom 8,28-30 .....
Mt 1,1-16.18-23

Num 21,4-9
Flp 2,6-11
Jn3,13-17
dia 15 Nuestra Sefiora, Ia Virgen Qe los Dolores
Heb 5,7-9
Jn 19,25-27
Lc 2,33-35
dia 21 San Mateo
Ef4,1-7.11-13
Mt 9,9-13
dia 29 Santos Arcangeles Miguel, Gabriel y Rafael
Dan 7,9-10.13-14 ...ooiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieane
Ap 12,7-12a .
In147-51 i
dia 30 San Jerdénimo
2Tim 3,14-17 v

Octubre

dia 2 Santos Angeles Custodios
Ex23,20-23 Lot
MUIBI-S5.10 ittt
dia 3 San Francisco de Borja
Fip3,7-14 et e eaaaen
Le18,9-14 oot
dia 4 Ssn Francisco de Asis
Gal 6,14-16 ...oiiieviiieiviiiiii e
dia 5 Témporas de Peticion y Accién de gracias
Deut 8,7-18
2Cor 5,17-21 -
MET,7-T1 s

142+

1285

696
1145

856
1735
930

237
1867
1451

1961
1568
1242

1846
977

797
2150
1440

1933

188
1045

1873
1384

1826
2635

1794
662

143*

Deut 8,7-18 ...cvvvieens
Gén 1,27-30 ..
Col 3,15b-17 .
Ap4,10-11
L¢c17,11-19 .....
Mc 5,18-20 ...........

Ez 18,21-23.30-32 ..
J12,12-18 ..........

Heb 12,1-5 .....
2Cor 5,17-21 .....
Mc 1,1-8.15-17 ...
Lc3,7-14 ..........

Est 13,8-11.15-17 .
1 Sam 1,10-18
Sant 5,13-18
Col 1,9-11 ....
Mt 7,7-1] e i e
Lo 18,1-8 ittt iciiieiireecaee s
dia 12 Nuestra Sefiora del Pilar
1Cron 15,3-4.15-16; 16,1-2 .......coceiiieinnennn.
He 1,12-14 .....ooocivnvieainn,
| N W B .
dia 15 Santa Teresa de Avila
Eclo 15,1-6
Mt 11,25-30
dia 17 San Ignacio de Antioquia

FIP 3,17-4,1 oot .

dia 18 San Lucas .
2Tim4,9-172  ovvieiiiiiiiiiciiii e
Lc 10,1-12.17-20 .ooviviiiiiiiiiiiiieiiaeens
dia 28 San Simén y San Judas
Ef 2,19-22 oo
Le6,12-16  vviviiiiiniiiiiiiiiiiieencienee s

Noviembre

INDICE LITURGICO

265
69
1894
2138
1377
1139

767
822
1988
1794
1111, 1115
1248

444
327
2027
1885
962
1382

404
1594
1329

575
1005

1874

1934
1317

1841
1274

dia 18 Dedicacion de las basilicas de los apéstoles San Pedro y San Pablo

He 28,11-16.30-31 ..o,

Mt 14,23-33 L

dia 30 San Andrés
Rom 10,9-18
Mt 4,18-22

1700
1026

1738
945



INDICE LITURGICO

Diciembre

dia 26 San Esteban
He 6,8-10; 7,54-59
MEI0,17-22 oot e ineaes
dia 27 San Juan
TINLLI-4 i e,
Jn20,2-8 ........... e
dia 28 Santos Inocentes
1Jn1,5-2,2
Mt 2,13-18

144*

1625, 1629

991

2078
1572

2080
934

145* INDICE LITURGICO'

COMUNES

Dedicacion de una iglesia - -

1.% Lecturas

Gén28,11-18 .........
1 Re 8,22-23.27-30 ...
2Cr65,6-10.13-6,2 ..
1 Mac 4,52-59 ........
Is 56,1.6-7 ......

Ez 43,1-2.4-7a
He 7,44-50 .....
Ap 8,34 ......
Ap 21,1-5a ...
AP2L,9b-14 oo

2.% Lecturas
1 Cor 3,9b-13.16-17 ..
Ef2,19-22 .....oneell
Heb 12,18-19.22-24 ..
| S

Evangelios
Mt 5,23-24
Lc 19,1-10 .
In2,13-22 ...
Jn4,19-24

Santa Maria Virgen

1.9 Lecturas

GEN3,9-15.20 oo s
GEN 12,1-7 i e
28am 7,1-5.8b-11.16  ...ocovviiiiiiiiii
[ Cron 15,3-4.15-16; 16,1-2
Prov 8,22-31 .. .ccoviiiiviiiinnnn
Eclo 24,1-2.5-7.12-16.26-30
Is7,10-14 ..............L .
15 9,2-4.6-7 ..
Is61,9-11
Miq 5,2-5a
Zac2,10-13 ...t
He L12-14 ...
Ap 11,19a; 12,1-6a.10ab .
AP 21,1-5a i s

125
159
406
459
668
780
1627
2146
2159
2159

1760
1841
1992
2042

951
1388
1445
1458

78
97
345
404
508
578
620
622
678
856
889
1594
2148, 2150
2159
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29 Lecturas Mt 10,34-39 995
Rom 5,12.17-19 1727 Lc9,23-26 1306
Rom 8,28-30 .... . 1735 In 12,2426 1519
Gal4,4-7 ........ o . 1819 IJn 15,18-21 1541
Ef 1,3-6.11-12 ' 1834 In17,11b-19 1556
Evangelios
Mt LI-16.18-23 oottt irreieiarraeenne 930 Pastores
Mt 2,13-15.19-23 ..oivviiirnneiiiiinieee, . 934
L 1,26-38 it 1227 1.2 Lecturas
Le 1,39-47 1229 EX32,7-14  oiiiiiieeeiieiiii et aaans : 193
Le2,1-14 ... 1236 Deut 10,8- 1.oovvueerrnniiiiiieeriiieeeeieeeeieeraeaanes 269
Lc2,156-19 ... 1238, 1240 1 Sam 16,1b.6-13a UV 336
Lc2,27-35 1242 1s6,1-8 ..ooovvnnnns L 617
Lc2,41-52 1244 Is 52,7-10 661
Le 11,2728 1329 Is61,1-3a ... . : 678
In2,1-11 ... . 1442 Jer LA9 e, .. 695
B 20 O 1568 EZ 3,1621  evvurvenneeaennnnnnnenn, . 758
Ez 34,1116 ........... . 774
Martires He 20,17-18a.28-32.36 ...ooiviiriiniiirieiiiiiiee s 1688, 1690
1.% Lecturas 2.7 Lecturas
2CI0N 24,1822 wovivvieeieee e 406 Rom 12,313 Loiiiiiiiiiiiiie e 1741
2Mac 6,18.21.24-31 ..vvvvnieiiiiiiiiiiiiian 463 1COr L1825 L.iiiiiiiiiiieicieee e 1756
2MC 7,1.20-23.27529 cevviiinneeieeeeeee e 467 LCOT 4,155 oot e e e e e e 1762
2Mac7,1-2.9-14 ....... . 465 1Cor9,16-19.22-23 . 1771
Sab 319 ... N 542 2Car Llh-6 . .. 1789
Eclo 51,1-12 591 2Cor 4,1-2.5-7 .......... 1789
He 7,55-60 .ooocevveennennnnin, 1629 2 Cor 5,14-20 1794
APT91T i, . 2142 Ef4,1-7.11-13 1846
Ap 12,10-12a . 2150 Col 1,24-29 1890
AP 2ZL5T it 2159 1 Tes 2,2b-8 1900
24 Lecturas 2Tim LI3-14;2,1-3 i 1929
ROM 5,15 +eveereeereeeeeeeeeeas e eeesees e orere s 1726 2Tim 4,1-5 o193
ROM 8.315-39 oo . 1735 1 Pes5,1-4 2056
2C0T4,7-15 i s . 1791 Evangelios
2Cor 6,4-10 ............ . 1796 Mt 16,13-19 1033
2Tim 2,8-13; 3,10-12 .. 1931, 1933 Mt 23.8.12 1073
Heb 10,32-36 ........... 1981 Mt 28,16-20 1100
Sant 1,2-4.12 .ooviiiiiiiiiieiieas 2005 Mc 1,14-20 1115
1Pe3,14-17 s 2049 Mc 16,1520 ... 1216
1Pe4.12-19 2055 Le 5,001 ... 1262
TINS5 oot 2103, 2105 Lc10,1-9 .. 1317
Evangelios Inl10,11-16 .. 1507
gel;,{t 10,1723 oottt 991 In159-17 ... 1540
ME10,28-33 oo 993 Jn21,15-17 1578




INDICE LITURGICO

Doctores de la Iglesia

1.% Lecturas
TRE3IL-T4 oot veeeeaas
Sab 7,7-10.15-16
Eclo 15,1-6
Eclo 39,8-14 ..
He 2,142.22-24.32-36 ......... .
He 13,26-33 oot

2.4 Lecturas
LCor [L18-25 it e eanes
1Cor2,1-10a ......

1 Cor 2,10b-16
Ef38-12 ......
Ef4,1-7.11-13  ..........
2 Tim 1,13-14; 2,1-3
2Tim4,1-5 ..............
FPe5,1-4 i,

Evangelios
Mt 5,13-16
Mt 23,8-12
Mc 4,1-10.13-20

Virgenes

1.° Lecturas
Cant 8,6-7 ..oeitiieiii i i
Os 2,14b.15b.19-20 ..
Ap19,1.59a ..........
AP 2LI-5a .iiiiiiiii

2.8 Lecturas
LCOr 7,25-35 1ottt
2Cor 10,17-11,2

Evangelios
Mt 19,3-12
Mt 25,1-13
Lc 10,38-42

Santos y Santas

1.7 Lecturas
GEN 12,148 .1ivieieniiiiiirecin et
Ex 19,1-2.11-18 oorieiiiiiii it et e e aaens

148*

359
549
575
584
1600
1660

1756
1758
1758
1842
1846
1929
1934
2056

949
1073
1133

529
809
2155
2159

1768
1799

1052
1085
1324

97

149* INDICE LITURGICO

Deut 6,3-9 ....
Deut 10,89 ..............
1 Re 19,4-9a.11-15a ..

1 Re 19,16b.19-21
Tob 8,5-10 ...............
Tob 12,6-13 ..............
Jdt8,2-8 ........

Est 13,8-14.17 ....ccoeveel.
Prov 31,10-13.19-20.30-31
Eclo 2,7-13 ......

Eclo 3,19-26 .....
Eclo 26,1-4.16-21 ...
Is58,6-11 ...........
Jer 20,7-9
Mi6,6-8 ..........

Sof 2,3; 3,12-13 ..

He 4,32-35 .......
Ap 3,14b.20-22 .................
Ap 19,1.5-9a .ot e
AP 21,57 oo

2.* Lecturas
Rom 8,26-30 .....iniiiiiiiiiiiiiiii e
I Cor 1,26-31 ......

1 Cor 12,31-13,13
2Cor 10,17-11,2
Gal 2,19-20 ........
Gal 6,14-16
Ef 3,14-19 ........
Ef 6,10-13.18 ...
Flp 3,8-14 ........
Flp 4,4-9

1Tim 5,3-10 ..
Sant 2,14-17 ..........
IPe3,1-9 .............
1Ped,7b-11 .....

1Jn3,14-18 ......

1Jn4,7-16 .......

1Jn5s,1-5

Evangelios
Mt 5,1-12a
Mt 5,13-16 ..
Mt 11,25-30 ...
Mt 13,44-46
Mt 16,24-27
Mt 18,1-4

261
269
374,375
371
431
433
438
444
513
567
569
579
672
714
858
874
1614
2136
2155
2159

1735
1756
1778
1799
1813
1826
1844
1857
1873
1876
1925
2012
2047
2053
2095
2100
2103,2105

946
949
1005
1018
1035
1045



INDICE LITURGICO

Mt 19,3-12
Mt 25,1-13 ...
Mt 25,14-30 ....
Mt 25,31-46 ....
Mc 3,31-35 ...
Mc 9,33-37
Mc 10,13-16
Mc 10,17-30
Lc9,57-62
Lc 10,3842 ..

Lc 12,32-34 .. .
O R
Lc14,25-33 oo
Jn15,1-8
Jn159-17 ...

Jn17,20-26 ..o e

150*

1052
1085
1087
1089
1131
1170
1175
1177
1315
1324
1343
1343
1363
1538
1540
1557

151* INDICE LITURGICO

DIVERSAS CIRCUNSTANCIAS

Por el Papa y por ¢l Obispo

1.% Lecturas

Is61,1-3a : 678

Ef4,11-16 ......... 1846

Heb 5,1-10 1961
Evangelios

INI5,9-17 cviiiiiiiiie e 1540

INITUI0.07-23 it een e 1556, 1557

Por las vocaciones sacerdotales y religiosas

1.% Lecturas
Gén 12,1-4a ... 97

Ex 3,1-6.9-12 164
1Sam 3,1-10 ... 329
Is 6,1.6-8 617
Jer 1A-9 .o, 695
Jer20,7:9 oooirain. 714
2 Cor 5,14-20 1794
Flp 3,8-14 ........ 1873
Heb 5,110 oiviiiiiiiiieieee e e 1961
Evangelios
MEO,35-38 ittt e e e ee e e e 984
MC 10,17-27  cooeiiieiii e 1177
Mc 10,28-30 .. 1177
LcS5,1-11 ...... 1262
Lc9,57-62 1315
Le14,25-33 oiiiiiiiiiiieiiiciiineaen, . 1363
IN1,35-51 Loiviiiiiiien e, .. 1438,1440
INE5,9-17 ittt 1540

Por la unidad de los eristianos

1.2 Lecturas
Deut 30,1-4  1ooruiniitiiiiee e e 282

Ez 36,24-28 ... 776
Ez 37,15-19.21b-22.26-28 . . 779
SOf3,16-20 ..o e 875



INDICE LITURGICO

1COE LI0-13  eeeeeeeee e e eeses s
Ef 2,19-22 .

Ef4,1-6 ......
Ef4,30-5,2
Flp 2,1-13

Col 3,9b-17
| Tim 2,5-8
[ Jn4,9-15

Evangelios
Mt 18,19-22
Lc9,49-56a
Jn 10,11-16
Jn 11,45-52
Jn 13,1-15 ......
In17,1-11a
Ini7,11b-19 ...
Jn 17,20-26

Por la evangelizacién de los pueblos

1.% Lecturas

| 3228 B R U
I8 56,1.6-T o irieinit it e ee e nee e,

Is 60,1-6 ........

Jon 3,10-4,11 .......
Zac 8,20-23 .........
Hel3-8 .............
He 11,19-26 ..
He 13,46-49 ..
Rom 10,9-18 ..oviviiiiiiiiiiniii e .
Ef3,2-12 i .
FTM 2,1-8 ooeniiniiie it e ee v aenenens

Evangelios
ME28,16-20 ..oviviiiniiniiiiii i e
Mc 16,15-20 .
Lc 24,44-53
In11,45-52 ...
I IT,11B.07-23 e

Por los cristianos perseguidos

1.* Lecturas
Est I38- 111517 woviiiviiiiiiiiiiiiii e eenieesinn,

152*

1754
1841
1846
1850
1867
1894
1919
2100

1049, 1050
1311, 1313

1507
1514
1523
1554
1556
1557

612
668
676
849
891
1592
1648
1660
1738
1842
1919

1100
1216
1419
1514

1556, 1557

444
457

153* INDICE LITURGICO
Is41,8-10.13-14 oo ens S 644
Dan 3,25.34-43 793
He d,1-5.18-21 1oviiri e 1608, 1610
He4,23-31 i iia e LR 1612
He 5,27b-32.40b-42 .. 1619
Flp 1,27-30 .......... 1866
Heb 12,2-13 .... 1990
1Pel,39 ... . .. 2034
Ap 7,9-10.15-17 L e 2142

Evangelios
ME5,1-12a oo Y 946
Mt 10,17-22 .... 991
Mt 10,26-33 ........... 993
Jn15,18-21.26-16,4 .... 1541
INIT,HIB-19 oo e R 1556

En una reunidn espiritual o pastoral

1.2 Lecturas
Deut 30,10-14 .. . i eaaas 284
Flp 2,1-4 1867

Evangelios
Mt 18,15-20 1049
Mc 6,30-34 1146
Jn 14,23-29 1535, 1537

Por la paz y la justicia

1.% Lecturas .
5927 oo, 622
Is 32,15-20 636
Is 57,15-19 ..., 670
Flp4,69 ... 1876
Col 3,12-15 1894
Sant 3,13-18 2016

Evangelios
Mt5,1-12a 946
Mt 5,38-48 953
In14,23-29 1535, 1537
In20,19-23 1576




INDICE LITURGICO

En tiempo de guerra y revolucion

1.2 Lecturas
Gén 4,3-10
Mg 4,1-4 o o e
Zac9,9-10
Gal 5,17-26
Ef 4,30-5,2
Sant 4,1-10

Evangelios
Mt 5,20-24
Jn159-12 ..

Para el perdon de los pecados

1. Lecturas
I8 55,6-9 onriiiiiiiii e
Ez 18,21-23.30-32 .
J2,12-18 ..ol
Jon 3,1-10 ..........
Rom 6,2-4.12-14
TIN1,5-2,2 oottt cni e et

Evangelios
MEO,I-8 oot e
Mc 1,1-8.14-15
Lc 7,36-50 .......
Lc 15,1-3.11-32 ..
Lc 24,4648 ooovvvennn..

Para pedir la gracia de una buena muerte

1.2 Lecturas

1825,6-108 oooiiiiiiiii .

Rom14,7-9.10b-12 ..ot A
Evangelios
Mt 25,1-13

Lc 12,35-40
Lc21,34-36
Lc 23,39-46

154*

86

855

894

1822, 1824
1850

2018

951
1540

666
767
822
847
1729
2080

976

1111, 1114

1292
1366
1417

629
1745

1085
1343
1403
1410

155* INDICE LITURGICO

Comienzo del afio

1.2 Lecturas
Gén 1,14-18
Nim 6,22-27 ..
1 Cor 7,29-31
Sant 4,13b-15

Evangelios
ME6,31-34 oo e
Le12,35-40 oioiiiiiiiiiiiii e

Santificacion del trabajo humano

1.% Lecturas
GEN 1,26-2,3 oo e,
Gén 2,4b-9.15 ... .
2 Tes 3,6-12.16

Evangelios
Mt 6,11-34
Mt 25,14-30

En tiempo de sementera

1.% Lecturas
Gén L11-12 oo s
2C0r9,8-11 tiiiiii s

Evangelios
MEI3,1-9
MC4,26-29 oot

En tiempo de recoleccion

1.2 Lecturas
Deut 8,7- 18 oo i e
J12,21-24.26-27 ........

1 Tim 6,6-11.17-19

Evangelios
Le12,15-21 ot e e
LelT1-19 o e e

69
226
1768
2020

959
1343

69
1798

1014
1136

265
824
1926

1341
1377



INDICE LITURGICO
Por los que padecen hambre

1.2 Lecturas
Det 24,17-22 ot
Job 31-16-20.24-25.31-32 .
1858,6-11 vovoorrreenn
He 11,2730 vevoiiii,
2Cor8,1-59-15 .. ...ovivriininn.
2COF9,6-15  vvvoeeiee

Evangelios
Mt 25,31-46 oeniniiiiiii e s
Mc6,34-44
Le 14,12-14
Le 16-19-31

Por los emigrantes y exiliados

1.% Lecturas
Deut 10,17-19 ...........
Deut 24,17-22
Rom 12,9-16b
Heb 11,13-16 ......
Heb 13,1-3.14-16

Evangelios
Mt 2,13-15.19-23 .
Le10,25-37 oo i

Por los enfermos

1.% Lecturas
2RE20,1-6 1ot e e
Is 53,1-5.10-11 .
He 28,7-10 .....
2 Cor4,10-18 ...
2 Cor 12,7b-10
Sant 5,13-16 .......

Evangelios
Mt 8,14-17
Mc 16,15-20
Lc 22,39-43 .
R T OO UPRPP

156*

277
496
672
1652
1797
1798

1089
1148
1360
1371

271
277
1741
1985
1993

934
1322

392
662
1699
1791
1801
2027

968
1216
1410
1538

157* . INDICE LITURGICO

En cualquier necesidad

1.2 Lecturas

Est 13,8-11.16-17 ..vvviriniininiiiiiniiiiniiiiiiininnin,
Lam 3,07-26  ouiieiieniiiiiiiieiiiie et e,
Dan 3,25.34-43 ... s
Rom 8,18-30 ..
Rom 8,31b-39
Sant 1,2-4.12

Ap2L,1-52.6b-7 (oo e

Fkvangelios
Mt7,7-11
Mc 4,35-40 .
Lc 18,1-8

En accion de gracias

1. Lecturas
1 Re 8,55-61
Eclo 50,24-26 ..
Is63,7-9 ........
Sof 3,14-15 ...
1Cor 1,39 ...
Ef 1,3-14 .....
Col 3,12-17

kvangelios

Mt 7,7-12
Mt 11,25-30
Mcs,18-20
Lc 1,39-55
Lc 10,17-24
Lc17,11-19
Jn159-17 ...
Jn 16,20-22

444
736
793
1735
1735
2005
2159

962
1137
1382

361
590
682
875
1754
1834
1894

962
1005
1139
1231
1320
1377
1540
1547



INDICE LITURGICO 158"

VOTIVAS

Santa Cruz

12 Lecturas

Ex 12,1-8.11-14 ..ot 168
Sab 2,12.12-22 oot 540
Is 50,4-9a ....... o 660
Is 52,13-53,12 ....... 662
Zac 12,10-11; 13,6-7 895
He 13,2633 ............ U 1660
[ Cor 1,1825 ........... 1756
Ef2,13-18 ..... PR 1841
Flp 2,6-11 . 1867
Flp3,8-14 ..o, 1873
Heb 5,7-9 .oiiiiiiiiiiiiiiiiiiianns 1961
Heb 10,34a.37-43 . 1981
Ap 1,5-8 ............ . 2131
APS,6-12 o 2140

Evangelios
MU 26,47-56 o vneiiiiiiiiiiiis it ciitoineiaaaees 1091
Mt 27,33-50 coiiiiiiiiii . 1091
Mc 8,31-34 ... . 1164
Mc 12,1-12 ... 1188
Mc 14,32-41 1198, 1202
Mc 14,55-65 1198, 1204
Mc 15,1-15 ............ 1198
Mc 15,33-39; 16,1-6 .. 1198
Lc23,33-34.39-46 .... 1410
Lc¢ 24,35-48 .. 1417
Jn 12,31-36a . . 1521
TN 19,2836 eniiniiiii i s 1570

Santisima Eucaristia

1.6 Lecturas
[ R E s B PN 102
Ex 16,2-4.12-15 ............. 175
Ex 24,3-8 ...o.oieaen 190
Deut 8,2-3.14b-16a .. . 265
1 Re19,4-8 ........... 374
Prov 9,1-6 .. 510
L T 1602

159* INDICE LITURGICO

He 10,34a.37-43 ...ociiiiiiiiiiiiiiiniiniiiineies 1645
1 Cor 10,16-17 1772
Heb 9,11-15 oot 1972

Evangelios
Me 14,12-16.22-26  ..oviiniiiininieiiiiienen it 1024, 1026
Lc9,11b-17 ......... 1303
Lc 24,13-35 1414
Jn6,1-15 ...... 1469
Jn6,41-52a 1478
Jn6,51-59 ... 1480
In2L1-14 L e 1578

Sagrado Corazon de Jesus

1.2 Lecturas
Ex 34,4b-6.8-9 199
Deut 7,6-11 263
Deut 10,12-22 . 271
1s49,13-15 ..... . 658
Jer 3L,1-4 Lo e 725
Ez34,11-16 .iiiiiiniiiiiiii e 774
Os 11,1b.3-4.8¢-9 . 815
Rom 5,5-11 ...... . 1726
Ef ,3-10 ..ooviiniiniiiiiine, . 1834
Ef3,8-12 i, . 1842
Ef3,14-19 . . 1844
Fip 1,8-11 . 1863
1Jn4,7-16 .............. . 2100
Ap 3,14b.20-22 ......... .. 2136
AP S,6-12 o 2140

Evangelios
Mt 11,25-30 1005
L¢ 15,1-3.1 1366
L¢ 15,1-10 1366
Jn 10,11-18 . 1507
Jnl51-8 ..... . 1538
Jn 17,20-26 . 1557
Jn 19,31-37 1570

Preciosisima Sangre de Jesiis

1.# Lecturas
Ex 12,21-27 oot 168
Ex 24,3-8 o e 190

6.C.B.L.(AT)



INDICE LITURGICO

Heb 9,11-15 ............ TR
Heb 12,18-19.22-24 ..
1Pe1,17-21 ..........
1Jn54-8 .......

Ap1,58 ...
Ap 7.9-14

Evangelios
Mc 14,12-16.22-26 ....
Mc 15,16-20 ........
Lc22,33-44 ..
Jn 19,31-37

Santisimo Nombre de Jesus

1.* Lecturas
Ex3,13-15 ...,
Eclo 51,11-17 ...
He 3,1-10 .....
He4,8-12 ..............
He 5,27b-32.40b-42
1Cor1,1-3 .......
Flp 2,6-11 .....
Col 3,12-17

Evangelios
Mt 1,18-25
Lc 2,16-21
Jn 14,6-14

16
591
160
160
161
175
186
189

93
124
1532|

1.9 Lecturas

Evangelios

INDICE LITURGICO
RITOS SACRAMENTALES
BAUTISMO DE NINOS
Ex 14,15-15,1 172
Ex 17,3-7 ......... 177
Ez 36,24-28 ...... 176
Ez 47,1-9.12 782
Rom 6,35 ........ 1729
Rom 8,28-32 ..... 1735
1 Cor 12,12-13 ... 1776
Gal 3,26-28 ...... 1817
Ef4,1-6 ........... 1846
1 Pe 2,4-5.9-10 2042
Mt 22,35-40 1071
Mt 28,16-20 ... 1100
Mc 1,9-11 ..... 1112
Mec 10,13-16 .. 1175
Mc 12,28b-34 . 1192
Jn3,16 ... 1447
In4,5-14 1458
noss47 L. 1478
Jn7,37b-39a .. 1488
In9,1-7 1503
Jnl51-8 ... 1538
T 19,3137, (oot 1570
INICIACION DE ADULTOS (BAUTISMO DE ADULTOS)
El tiempo de la purificacién

Deut 6,17 L..ooiiiiiiiiiinririeiiieii e e 261
Rom 10,8-13 .. 1738
1 Cor15,1-8 1779
In12,44-50 ................. 1521
Mt 16,13-18 ................. 1033
Os 11,1b.3-4.8¢9 .... 815
Rom 8,14-17.26-27 ., 1733
Gal44-7 ... 1819
Mt 6,9-13 956



163* INDICE LITURGICO

INDICE LITURGICO 162*
Lec. para la iniciacion cristiana
Mt 16,13-17 1033
Jn6,35.62-70 1482 1.% Lecturas
Mc 7,31-37 1157 Gén 15,1-6.18a 104
) Génl17,1-8 ....... 108
Gén 17,17 108 Gén 35,1-4.6-Ta ) . 130
562,15 ... 679 Deut 30,15-20 ... 286
Ap3.11-13 2136 305 24,1-28.15-1718D-258 weeeevrvreriereneriieeeeiinnns 316, 318
In 1,40-42 1438 2Re5,9-158 cooeeeennnn, 386
M 16,1318 1033 544,13 ... 650
Jer 31,31-34a 726
En pefro PROXImO de mucrte e 2 it AT d 1600
M1 22,35-40 1071 He8,26-38 ............ 1636
Mt 28,18-20 1100 Rom 6,3-11 ........... 1729
Mc 1911 ..., : 1112 Rom 8,28-32.35.37-39 ... 1735
nil6 ... i 1447 1Cor 12,1213 ............ 1776
In6.44-47 L 1478 Gal 3,26-28 ...... 1817
o Ef1,3-10.13-14 1834
Ef4,1-6 ........... 1846
Entrada e €l catecumenado ' COI3,9D-17 oveeeeereeeeeeee s ereee e ereeeeear e 1894
THE 34T et eee e e e e e et 1939
14 Lecturas Heb 10,22-25 .... 1979
G L2, da e 97 1 Pe 2,4-5.9-10 ... 2042
E236.25-28 . i, 776 AP 19,1.5:98 Lovvvvinnieiiiee e ee e e e e e e e eeeeaiaaeneas 2155
Gil 5,13-17.22-23a.24-25 1824
Ef41-6a o e 1846 FEvangelios
MU 16,2427 coviiveeieeee et e e e 1035
Evangelios Mt 28,18-20 .... 1100
Mc 12,28¢-31 1192 Mc 1,9-11 ...... 1112
1c8,4-9.11-15 1294 Mc 10,13-16 ........ 1175
Lc19,1-10 1388 Mc 16,15-16.19-20 ...... 1216
nl,35-42 . 1438 Lc24,44-53 ..o, 1419
Jn644-47 ... 1478 Jn1,1-5.9-14.16-18 . e 1431
Jn13,34-35 .. 1528 IN1,2938 i 1436
nis9-11 ... 1538 JN3,16 tovniiiiiiiee e 1447
Jn15,12-17 1540 Jn3,16-21 1451
Jn 12,44-50 1521
- L O 1538
Escrutinios
B236,25-28 ...l it 776 ce. . .
U 1822 - 2080 i.cc. para los ritos de admision
Me1,1-5.14-15 ... e eaaaaas 1111 19 Lecturas
Me2,1-12 o e 1121 ROM 8,28-39 .eiiiiiieiieiieeeeee e e e ee e e eeeaaaens 1735
Lels -7 . 1366 1 Cor 12,31-13,13 1778
JdS14 . 1458 EF 1,3-14  ©ovivuiuueeneressnessnenaeeeeereeeariniinannnes - 1834
9 16-9.13-17.34-39 oottt 1503

JILIT07.20-27.33045 oo 1511


http://Lc8.4-9.1115
http://JnlU-7.17.20-27.33M5

INDICE LITURGICO

I 90115 1oeioneiieeeeteeie e e e

Hieb 12,18-19.22-24
| Pe 1,17-21
1Jn54-8 ....
Ap 1,5-8 ...
Ap 7.9-14

Evangelios
Mc 14,12-16.22-26
Mc 15,16-20 oo
L¢ 22,33-44 .
Jn 19,31-37

Santisimo Nombre de Jesus

1.% Lecturas
Ex 3,13-15 .....
Eclo 51,11-17 ..
He 3,1-10 ......
He4,8-12 ...........
He 5,27b-32.40b-42 ...
ICor 1,I-3 .............
Flp 2,6-11 .
Col 3,12-17 oo e

Evangelios
Mt 1,18-25
L¢c2,16-21
Jn 14,6-14

160*

1972
1992
2039
2108
2131
2142

1198

1198, 1209

1410
1570

INDICE LITURGICO
. RITOS SACRAMENTALES
BAUTISMO DE NINOS

1.9 Lecturas
Ex 14,15-15,1 ........ 172
Ex 17,3-7 ...... 177
Ez 36,24-28 ... . 776
Ez 47,1-9.12 782
Rom6,3-5 ............ 1729
Rom 8,28-32 . 1735
| Cor 12,12-13 . .. 1776
Gal 3,26-28 ... .. 1817
Ef4,1-6 ........ . 1846
1 Pe 2,4-5.9-10 2042

Evangelios
Mt 22,35-40 1071
Mt 28,16-20 ... 1100
Mc 1,9-11 ..... . 1112
Mc 10,13-16 ‘. 1175
Mc 12,28b-34 . 1192
Jn3,1-6 ..... 1447
Jn4,5-14 . 1458
Jn6,44-47 ..... . 1478
In 7,37b-3%a - 1488
In9,1-7 . 1503
JIn 1518 iiiiiiiiinnnn, . 1538
In19,31-37 1570
INICIACION DE ADULTOS (BAUTISMO DE ADULTOS)

El tiempo de la purificacion
0 0 261
Rom 10,8-13 .. .. 1738
1 Cor 15,1-8 1779
Jn 12,44-50 . 1521
Mt 16,13-18 .......... . 1033
Os 11,16.3-4.8¢-9 «.eoovvvninvinnnn, . 815
Rom 8,14-17.26-27 ........ovvvnennen . 1733
Gal4,4-7 ...l 1819

MEB,9-13  woniierinriesrieieseee e seeeemeresneassaes - 956
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Mt 16,13-17 ... 1033 Lec. para la iniciacion cristiana :
Jn 6,35.62-70 1482 !
Mc 7,31-37 1157 1.2 Lecturas
) Gén 15,1-6.18a 104
Gen 17,17 108 Genl17,18 ... 108
Is62,1-5 ....... 679 Gén 35,1-4.6-7a . 130
Ap3,11-13 2136 DEUL 30,1520 vvereereeeeeeeee e e e ieae e . 286
In1.40-42 . 1438 Jos 24,1-2a.15-17.18b-25a .. . 316, 318
Mt 16,13-18 1033 2RES5I 158 eoreererrnnnn 386
IS44,1-3 ovveicciiceeeerennens e ———————— 650
En peli 5xi Jer31,31-34a e s 726
peligro proximo de muerte Ez 3624-28 ............. 776
MU 22,3540 ..oviieeeeeeeii e 1071 He 2,14a.36-40a.41-42 . 1600
Mt 28,18-20 ... 1100 He 8,26-38 ...oooeeruns 1636
}4031;96” mg Rom 6,3-11 vvvevenan.. 1729
03,200 ... Rom 8,28-32.35.37-39 1735
In6.44-47 1478 1Cor 12,12-13 .oons. 1776
Gal 3,26-28 ........... 1817
Entrada en el catecumenado Ef 1,3-10.13-14 ....... ves 1834
Ef 4,16 ........... 1846
1.2 Lecturas Col 3,9b-17 1894
Gen 12,180 oovvveeee e 97 Tit34-7 ........ 1939
Ez 36,25-28 776 Heb 10,22-25 .. ..o 979
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QUE ES LA BIBLIA

El nombre es la definicion primaria de las cosas. El nombre
“Biblia” es un singular artificial, procedente del plural griego ta
biblia, los libros. La Biblia es, en efecto, un conjunto de libros,
que para el judaismo y el cristianismo tienen cardcter diferente
de todas las demds creaciones literarias y constituyen el libro
por excelencia, la sagrada Escritura.

La mencion del judaismo y del cristianismo remite a otra
denominacion, que divide el gran libro en dos partes: Antiguo
Testamento, Nuevo Testamento. El término “Testamento” es
aqui traduccion pobre del hebreo berit, que significa alianza.
Fueron los profetas Jeremias y Ezequiel quienes dieron pie para
esta denominacion cristiana de la Biblia, al contraponer dos
tiempos en la historia de la salvacion: un pasado en que la sal-
vacion esperada no llego a realizarse y un futuro de salvacion
completa, bajo una ‘“nueva alianza”.

El cristianismo se entendio, asimismo, como realizacion de
ese anuncio-promesa: “‘Este cdliz es la nueva alianza de mi san-
gre, que va a ser derramada por vosotros™ (Lc 22,20), y llamé a
la proclamacion y a la cristalizacion literaria del acontecimien-
to cristiano “nueva alianza” (Nuevo Testamento) y a su anuncio
y promesa, “antigua alianza” (Antiguo Testamento). Para el
Judaismo la promesa sigue sin cristalizar espectacularmente en
el tiempo, y su Biblia es solo el Antiguo Testamento. Para el
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cristianismo la Biblia son los dos Testamentos, dos momentos
inseparables de una unica realidad.

A la vista de su nombre la Biblia es en primer lugar una lite-
ratura. Pero para sus creadores no es simple obra literaria, sino
literatura sagrada, que atestigua comunicacion de Dios con el
mundo, y que, por lo mismo, es principio y norma de vida. Una
literatura, una literatura sagrada, una literatura normativa:
ésos son los tres aspectos que vamos a desentrafiar, para inten-
tar decir qué es la Biblia.

I. Una literatura

La Biblia tiene su puesto en el conjunto de la creacion
literaria humana; es una muestra de la literatura universal.
Pero la dimension puramente literaria de la Biblia no desperto
interés en el pasado, debido a la particular ponderacion de otras
dimensiones. La época reciente se interesé de ella como obra
literaria y sigue haciéndolo, con la aplicacion de los métodos
adecuados al estudio de cualquier literatura, sin que ello sea
obstdaculo para valorarla en su tradicional sacralidad.

Vista como literatura, la Biblia recobra su humanidad, el
lugar ineludible de la encarnacion de la transcendencia en el
mundo, y hace escuchar las voces reales de sus autores, del pue-
blo y de la comunidad que la crearon. En esas voces humanas
estd el testimonio sobre Dios y la proclamacion de su presencia
salvadora en el mundo. Al ahondar en su aspecto humano se
aprende en qué lugar se situa su cualidad de palabra de Dios
para el creyente y el valor normativo para su vida.

La Biblia incluye la mayor parte de la creacion literaria del
Israel precristiano y lo mds conspicuo de los escritos que procla-
maron el acontecimieno cristiano en el siglo primero. Se puede
reconstruir el proceso de la formacion de esta literatura a lo lar-
go de dos milenios. Arranca con la tradicion oral del antiguo
Israel; comienza como verdadera literatura en la época de
David y Salomon, en el siglo décimo a. C.; se desarrolla duran-
te la época mondrquica en los dos reinos paralelos de Israel y de
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Judd; se consolida con la cristalizacion en libros y con creacio-
nes nuevas durante el destierro del siglo sexto y mds tarde en la
comunidad judia de la época persa y helenistica; concluye en el
siglo primero de la era cristiana.

En ese largo espacio se pueden sefialar qué momenios fueron
de fecunda creatividad y qué momentos de letargo; si bien no se
conoce a los autores de la mayor parte de los libros, se sabe de
las fuerzas, circulos y dmbitos vitales que responden de su ori-
gen.

Los géneros literarios que adoptaron los autores de la Biblia
para su expresion son la puerta mds adecuada para entrar en la
perspectiva que ahora pretendemos. Los géneros literarios son
instituciones del lenguaje, mds o menos universales, que nacen
ya, en parte, en los estadios preliterarios de la comunicacion
humana y en la transmision de tradiciones y sirven luego de cau-
ce a la expresion literaria. En la literatura biblica se destacan al
menos siete géneros mayores, algunos de los cuales abarcan
muchas modalidades o géneros menores: historiografia, ley,
profecia, lirica, sabiduria, apocaliptica y cartas.

La historiografia, en sentido amplio, es el relato de aconteci-
mientos reales o imaginarios de interés colectivo, es el género que
predomina en la Biblia. Sus origenes se encuentran en la tradi-
cion oral, vehiculo de transmision de los recuerdos entre los pre-
decesores seminomadas de Israel, cauce vigente en todo el curso
de su existencia historica, en linea paralela con la literatura
escrita.

En el estadio oral la transmision adopta ya las formas del
relato mitico, del cuento, de la fabula y, sobre todo, de la leyen-
da y de la saga. En estas dos ultimas formas se perpetiian
recuerdos reales, adornados por la imaginacion popular y adap-
tados para que hablen del pasado tal como vive en el presente.
Paralelo a esas formas poético-populares nace también el arte
informativo, en circulos reducidos y mds cultos, y urgiendo la
consignacion por escrito, en forma de listas, genealogias, censos,
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relatos de batallas, de suefios, de visiones y hasta de anales de la
corte.

La historiografia propiamente tal no nace hasta que el pueblo
toma conciencia de su entidad nacional y de su devenir histori-
co. Comienza, efectivamente, en la época de David y Salomon,
con el relaro de la subida de David al trono y de su sucesion,
encuadradas actualmente en los libros de Samuel, y con la ver-
sion mas antigua del origen nacional, desde los patriarcas a
Moisés, fundida en el Pentateuco. Otras versiones de ese mismo
periodo de historia, actualizadas para que hablen en otras situa-
Clones, dardn todo el resto del elemento narrativo que, por
Jusion, producird los cinco primeros libros de la Biblia.

Al final de la monarquia surgid otra gran obra historiogrdfi-
€a, que cubre los setecientos arios que median entre la conquista
Y la caida de Judd. Es la llamada “historia deuteronomista”,
con los libros de Josué, Jueces, Samuel y Reyes. Hacia el afio
300 a. C. se hizo una nueva version de toda la historia nacional,
fiesde la perspectiva de ese momento. Es la obra del Cronista,
integrada por los libros de las Cronicas y los de Esdras y
Nehemias. Mds tarde tuvo historiador el levantamiento de los
Macabeos Y la fundacion de la dinastia asmonea en los libros de
los Macabeos.

Forma de relato tienen también unos opusculos del A. T.:
Ruf: Tobias, Judit, Ester, Jonds; no son propiamente historia
"acional, sino pequeiios episodios, entorno a una persona; la
™Mayor parte de ellos no tiene valor histérico alguno, sino cardc-
ter pedagdgico y valor edificante.

En el Nuevo Testamento pertenecen al género historiogrdfico
los Eva”gelios ¥ los Hechos. Los Evangelios no son biografia de
Jesuis, pero relatan sobre su persona, sus obras y sus ensenan-
<as, y reproducen el impacto que produjo y el significado que
1uvo su persona ¥ su suerte para la comunidad que nacid en su
nombre. Parten de Ig proclamacion oral y de la catequesis, y son
otr as lantas versiones del Evangelio tinico, la buena nueva de
2ue “Dios ha resucitado a Jesis de entre los muertos y le ha
constituido sy Mesias™.
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Tres de esas versiones siguen el mismo esquema, vistos en
columnas paralelas coinciden sustancialmente: son los sindpti-
cos. La version de Juan presenta esquema propio. El libro de los
Hechos es prolongacion del Evangelio de Lucas. Habla de la
actividad misionera de los apdstoles, en especial de Pablo, para
llevar el Evangelio fuera del judaismo, hasta el corazon del
mundo, Roma.

La ley se integra de principios, normas, costumbres, decisio-
nes, prescripciones, por las que se rigio Israel a lo largo de su
historia. Aparece recopilada en diversos cddigos o conjuntos de
leyes, que surgieron en épocas diversas, desde la era mosaica
hasta después del destierro: decdlogo mosaico, cddigo de la
alianza, codigo deuterondmico, ley y saber sacerdotal.

Estos codigos no forman libros independientes, sino que estdn
encuadrados en el relato del Pentateuco, y mds concretamente
en el marco narrativo de la alianza sinaitica. Aparecen todos
promulgados por Moisés, y por eso se la llama Tord o ley de
Moisés. Esa retroproyeccion convencional obedece a que Israel
se considera nacido en esa circunstancia, con la ley como su
constitucion. La ley cubre todos los aspectos y dominios de la
vida humana, con énfasis especial en el aspecto religioso, el fun-
damental en la autocompresion de Israel.

La profecia es uno de los géneros mds caracteristicos de la
literatura biblica. Aunque no es exclusiva de ella, en ninguna
otra literatura tiene volumen semejante ni tanta importancia. La
profecia es mensaje proclamado. Se acerca a la predicacion.
Pero en la profecia el que proclama se presenta como mensajero
directo entre el origen, Dios, y el destinatario, el pueblo, y toma
precisamente su fuerza de esa inmediatez. El “Asi dice Yahveh”
de la profecia reclama para el profeta la condicion de mensajero
y para el mensaje la cualidad de palabra de Dios. El profeta
suele anunciar su mensaje en sentencias cortas de cardcter poé-
tico; adopta para hablar los cauces expresivos comunes y a
veces acufia él mismo otros nuevos.

Los libros proféticos no proceden en general de los profetas
mismos, que no eran escritores, sino oradores. Son resultado del
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coleccionamiento de sus palabras, retenidas por los discipulos,
transmitidas oralmente durante siglos, y estructuradas en libro
por la posteridad. En ese largo proceso se adhirieron a veces a
las palabras del profeta materiales andnimos, que lo actualizan
y que son sefial de la vida ulterior de su mensaje. En muchos
libros proféticos hay tres tipos de material: el mensaje mismo
del profeta, relatos autobiogrdficos y relatos biogrdficos.

La predicacion de los profetas anteriores al siglo octavo no
sobrevivié en libros independientes, sino insertada en relato y
recogida por la historia deuteronomista (particularmente en los
libros de Samuel y de los Reyes). Desde el siglo octavo se con-
centrd el interés en las palabras mismas de los profetas, con casi
total desatencion a su accion. De ese siglo son Amos y Oseas en
Israel, e Isaias y Miqueas en Judd. El siglo séptimo pudo escu-
char a Nahum, a Habacuc, a Sofonias y al gran Jeremias, en
cuyo libro se insertd una biografia del profeta, hecha por su
amigo Baruc. De la época del destierro son Ezequiel y el Segun-
do Isaias, cuyo mensaje se adhirio al del Isaias del siglo octavo.
Después del destierro predicaron Ageo, Zacarias, el Tercer
Isaias, Joel, Abdias y Malaquias, algunos de ellos de fecha
imprecisable.

La lirica es un género literario universal, que tiene también su
representacion en la literatura biblica. Es expresion del impacto
que produce una realidad exterior en el centro de la persona del
poeta. Esta da figura literaria a la realidad renacida en su inte-
rior. En la Biblia hay tres libros de este género: los Salmos, las
Lamentaciones y el Cantar de los Cantares.

Los Salmos son lirica religiosa, poesia oracional, andnima,
surgida a lo largo de toda la historia de Israel, desde la sedenta-
rizacion hasta el siglo tercero a. C. En ella habla la comunidad
y el individuo en las mds diversas situaciones, para suplicar,
para dar gracias y para alabar. El libro es resultado de colec-
cionamiento progresivo de los salmos independientes. Las
Lamentaciones son cantos fiinebres sobre las ruinas de Jerusa-
lén. El Cantar es una coleccion de cantos de amor humano,
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capaces de expresar también el amor sagrado, si se decide leer
el libro en esa clave.

La sabiduria es un género de literatura comiin a todo el anti-
guo Oriente (Mesopotamia, Egipto, Canadn), cultivado también
por Israel y presente en la Biblia. Engloba saber adquirido por
la experiencia, la observacion y la reflexion en el dmbito del
mundo y de la vida humana, y tiene cardcter y propdsito diddcti-
co. En Israel comenzd a cultivarse este género con Salomén y
siguid durante toda la época mondrquica. Pero sus frutos madu-
ros, cristalizados en obras literarias, son prdcticamente posexi-
licos. Su forma tipica es el proverbio o la sentencia artistica;
pero con frecuencia usa el pequefio poema temdtico y hasta el
gran poema diddctico, con su mejor muestra en los discursos del
libro de Job. En un momento dado los sabios de Israel saltan
decididamente del nivel empirico-racional al nivel de la fe, y bajo
la categoria de la sabiduria personificada se tornan en teclogos.

El género sapiencial se infiltra en muchos libros de la Biblia,
lo mismo narrativos que proféticos o liricos (Salmos sapiencia-
les). Las grandes obras sapienciales de la Biblia son los Prover-
bios, que recogen la sabiduria mds antigua; Job y el Eclesiastés,
en donde saltan los problemas de los sabios en torno al mal, el
sufrimiento, la muerte y el sentido de la vida; Eclesidstico y
Sabiduria, los mds cercanos a la era cristiana.

La apocaliptica es un género singular, que deriva de la pro-
fecia y de la sabiduria, de las que toma los rasgos mds salientes
en contenido y forma. Es un fenomeno sicolégico, literario y teo-
logico, tipico de determinadas situaciones historicas. La apo-
caliptica sale al paso de la desesperanza en momentos de perse-
cucion, de historia cerrada, de aparente fracaso de las promesas
sustentadoras de la vida, y trata de abrir el horizonte, forcejean-
do, con lenguaje simbdlico y cifrado, sobre un acontecimiento
espectacular de salvacion, que estd para llegar. El apocalista no
es un profeta que habla, sino un sofiador que cuenta sus suenos
y un sabio que escribe y descifra. Enfoca con su mirada la totali-
dad de la historia. Tiende al trascendentalismo, haciendo venir
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el acontecimiento salvador directamente desde el cielo, y al gy,

lismo, contraponiendo a un pasado todo malo un future todo

bueno, a la historia la metahistoria, a la vida de acd la vidg del
mds alld.

La literatura apocaliptica, densa en los ultimos siglos de;
Judaismo precristiano y entorno al afio cien de la era cristigng
desborda con mucho las fronteras de la Biblia. Dentro de 9110’
hay material apocaliptico adherido a los libros de Isaias, g,
Joel, de Zacarias. La obra cldsica en el Antiguo Testamento e
el libro de Daniel, con sus suefios sobre la historia y su sentidy ¥
con sus visiones sobre el gran acontecimiento del futuro. En ¢/
Nuevo Testamento estd la Apocalipsis cristiana atribuidg 4
Juan. Es un libro de consolacion para los cristianos que syfren
las primeras persecuciones en el imperio romano. Contempla el
presente desde la vision de un final de triunfo en el cielo, que se
inserta ya en el presente.

La carta es un geénero universal de comunicacion humang.
Estd abundantemente representado en la literatura biblica, en
misivas incorporadas en la historiografia. Muchas de ellas son
convencionales, compuestas por el historiador como recurso his-
toriogrdfico. En la Apocalipsis del Nuevo Testamento hay siete
supuestas cartas del “hijo del hombre” para las siete iglesias de
Asia (Ap 2-3). Veintiuno de los escritos del Nuevo Testamento,
una buena mitad del mismo, pertenecen a este género. La tradi-
cion puso la mayor parte de esas cartas bajo el nombre de
Pablo; las restantes se atribuyeron a Pedro, a Juan, a Santiago
v a Judas.

Se suelen agrupar bajo titulos que recogen cualidades comu-
nes a mds de una de ellas. En el cuerpo paulino estdn las dos
primeras cartas del apostol a la iglesia de Tesalonica, las mds
antiguas; las cuatro grandes cartas de autenticidad paulina
cierta (Rom, Cor, Gdl); las de la cautividad (Ef, Col, Flp y la
nota a Filemon); las pastorales (Tim, Tit) y la andonima a los
Hebreos. A las otras se las llama cartas catdlicas.

El estudio cientifico de la Biblia enfoca esta literatura en su
nivel historico literario, con los métodos usuales para el estudio

19 ' QUE ES LA BIBLIA

de cualquier literatura antigua. Primeramente la sitiia en el con-
texto geogrdfico-histérico-cultural de los dos milenios en que
surge. Ese contexto es hoy bastante conocido, gracias a la
arqueologia monumental y documental. Las lenguas de la litera-
tura biblica (hebreo, arameo y griego) estan bien circunscritas
en el dmbito de sus lenguas afines y cuentan con medios adecua-
dos de estudio.

El trabajo directo sobre la Biblia comienza con el texto, con
la pregunta por su autenticidad y con la consiguiente labor de
recuperar el texto original. La critica literaria analiza los
libros, verifica su unidad o su composicion y, en este caso, prosi-
gue hacia la identificacion de las fuentes escritas u orales y de
los ambientes en que pudieron nacer y vivir las tradiciones que
cristalizan en el libro. En el andlisis se destaca el factor redac-
cional que reune los materiales y se descubre el proceso de la
formacién del libro. Ultimamente se estd dando importancia al
andlisis estilistico y al estructural.

Esa labor permite reconstruir el camino de la obra literaria
desde su origen hasta su forma final y valorar todo el contenido
que engloba, habida cuenta de los estadios que pueden mediar
en su laboriosa formacion. El historiador pondrd especial inte-
rés en analizar el material historiogrdfico, para recuperar la
Jacticidad que pueda haber detrds de los relatos; tiene a su dis-
posicion el método de la critica histérica. El estudioso de la reli-
gion aplicard para el estudio de la religion biblica los métodos
con que se estudia cualguier otra religion. En este nivel empiri-
co, historico-literario, la Biblia se deja conocer por métodos

cientificos.

II. Una literatura sagrada

Para sus creadores y para los que se consideran sus
destinatarios, la Biblia no es simple literatura, sino literatura
sagrada o santa Escritura. Esta categoria se deja traducir en
otros términos. para el judaismo y el cristianismo la Biblia es
palabra de Dios o tiene fuerza y autoridad divina. Esa fuerza y
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autoridad no es del orden de la energia que tiene todo lenguaje
v toda literatura; viene de mds alld de la palabra misma y se
atribuve al espiritu de Dios, que se comunica en ella o se revela.
“Es una fuerza de Dios para la salvacion de todo el que cree”
(Rom 1,16).

Palabra de Dios y espiritu de Dios son los dos conceptos
sobre los que gira la Biblia en cuanto sagrada Escritura. Son
también los dos conceptos que expresan el desdoblamiento de
Dios en su revelacion personal. La Biblia es revelacion de Dios
en palabra y en espiritu.

Este aspecto de la Biblia y esta definicion de la misma en los
términos que preceden no es detectable ni verificable por los meé-
todos que conducen a su conocimiento en el nivel literario. En la
JSrase citada de Pablo surgic el término “creyente”. Lo que aho-
ra estamos diciendo de la Biblia tiene sentido unicamente en el
ambito de la fe. En este dmbito se da sin duda una ‘“‘compre-
sion”, pero no estd disponible en los conceptos; es inseparable de
la vida misma de quienes saben de la realidad metahistorica
presente y presencidandose en la realidad historica del mundo, es
decir, de la vida de fe de los creyentes.

El autotestimonio de la Biblia sobre esta su misteriosa dimen-

sion es el unico guia valido para adentrarnos en ella. El sabe de

" la realidad de Dios que se revela y pone en marcha las cate-
gorias mencionadas de palabra de Dios, inspirada por su espiri-
tu. Cierto, su testimonio no seria en modo alguno comprensible
ni aceptable, si no tuviera resonancia en los creyentes de cada
hora. Precisamente ser creyente es saber de la realidad ahi testi-
moniada y poder seguir dando el mismo testimonio que la
Biblia.

Un escritor biblico define asi la Biblia: “Repetidas veces y de
muchas maneras hablo Dios en los tiempos pasados a nuestros
predecesores por medio de los profetas; en estos ultimos tiempos
nos ha hablado por el hijo” (Heb 1,1-2). Sin demorarse en expli-
caciones ni en pruebas, la aseveracion llama a toda la Biblia un
hablar de Dios al hombre. Por los profetas y sus muchas mane-
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ras alude al Antiguo Testamento; por el hijo alude al aconteci-
miento cristiano, que en ese momento estd cristalizando en testi-
monio literario y serd el Nuevo Testamento. El hablar por el hijo
ho se refiere solo a las palabras de Jesus, sino a lo que él vino a
revelar ser en cuanto Sefior resucitado. En la intencion del
autor el acento de la frase estd en el hablar ultimo de Dios por
medio del hijo. Pero el presupuesto segin el cual ese hablar tiene
sentido es el que hablara ya antes muchas veces y de muchas
maneras. Esa multiforme palabra estd en la Biblia.

La palabra del profeta, en cuanto éste se autoentiende y habla
como mensajero, es la que dio lugar a la categoria “palabra de
Dios”. La categoria tiene su base en el centro mismo de la per-
sona del profeta. Siempre que proclama: “Asi dice Yahveh”,
estd nombrando la que él sabe ser la fuente de donde le viene la
palabra. Esta le acontecio, antes de él hacer nada por ella. Si
aceptamos su modo de hablar, él fue el primer sorprendido por
una actividad que comienza mds alld de él y que desencadena su
propia actividad. Pocos recursos tiene para explicar lo que le
acontecid. Unos como otros, los profetas dirdn siempre que la
mano o el espiritu de Dios vino sobre ellos o que oyeron o vieron
la palabra que anuncian. El origen de la palabra se les gueda en
el misterio de Dios, que toma la iniciativa de la comunicacion.

En torno a ese acontecimiento previo gira la experiencia del
profeta. Esta compromete ya su actividad, para tratar de com-
prender y de formular en palabra humana, suya, lo que le acon-
tecid, y para hacerlo llegar al destinatario, que es el iérmino de
todo ese proceso de comunicacion. La palabra resultante, la que
oy0 el destinatario y estd ahora escrita en la Biblia, es entera-
mente humana. El profeta es su creador; descubre en ella su
personalidad. Pero esa palabra humana nace exactamente en el
encuentro del profeta con el tii de Dios, y por lo mismo estd Dios
presente en ella. La presencia de Dios en esa palabra cobra ial
prioridad, que el profeta se siente puramente receptor, y el que

escucha al profeta como tal la recibe también como palabra de
Dios. En una religion de cardcter tan claramente profético como
lo es la biblica, todas las formas de comunicacion divino-
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humana estdn tefiidas por el color de la comunicacion profética:
Dios se revela al hombre por la palabra del hombre o el hombre
traduce en términos de comunicacion interhumana la comunica-
cion con Dios.

La palabra de la historia, en el sentido en que la historiografia
biblica refiere los acontecimientos, remite igualmente a Dios,
que se comunica con el mundo lo mismo en palabra que en
accién. Los acontecimientos y el proceso de la historia, segun la
Biblia los entiende, son palabra de Dios en accion o representa-
da en obra. Son los profetas o el espiritu profético que anima a
todo el pueblo los que perciben, viven y cuentan en ese sentido la
historia.

Los historiografos explicitan ese sentido, apelando a una
palabra de Dios que precede a los acontecimientos, en forma de
promesa o de amenaza, de bendicion o de maldicion o sefialando
como el espiritu de Dios estd operante en el hombre. Los relatos
del Pentateuco estdn todos animados por la promesa patriarcal;
no tienen otra intencion que la de verificar como se va realizan-
do paso a paso. La historia deuteronomista siembra sistemdti-
camente los espacios temporales de palabras proféticas y obser-
va como se cumplen. Leidos los acontecimientos desde esa pers-
pectiva de la palabra de Dios, todos se tornan palabra suya en
accion. El espiritu de Dios es visto en la fuerza que anima al
guerrero, a los liberadores carismaticos; en el éxtasis del nabi,
en el mensaje del profeta y en la fe misma que anima a todo el
pueblo.

La palabra de la ley es globalmente definida como palabra de
Dios por un profeta, Moisés. La ley, lo mismo que la historia,
deja entender su razon de ser y su sentido en el dmbito de la
alianza, esa categoria que adopto la teologia de Israel para
expresar la relacion con Dios y la relacion interhumana en la
dindmica comunitaria de un pueblo. La ley es el ordenamiento
de la vida dentro de la alianza. La obediencia y desobediencia a
la misma llevan adheridas respectivamente bendicion y maldi-
cién, vida y muerte. La historiografia muestra esa palabra de la
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ley operando en una u otra direccion, con fuerza de palabra
creadora o palabra de Dios. Testimonio de ello dan por el pue-
blo los historiadores, los tedlogos, los profetas, cuando se aden-
tran en la razon y en el sentido de los acontecimientos que se
suceden en su existencia historica.

La palabra del canto y del proverbio, o la creacion oracional
¥ sapiencial, no se presenta formalmente en la Biblia como pala-
bra de Dios, sino como palabra del hombre, que suplica o alaba,
v del que actia observando, reflexionando, enseriando. Pero la
oracion no es palabra de pura iniciativa humana, sino respuesta
al Dios que se ha manifestado, que ha hablado. Por lo tanto,
también estd Dios hablando en ella, en didlogo con el hombre.

El sabio reflexiona y ensefia dentro de un orden cdsmico y
humano, fundado y garantizado por el Dios creador. Dios es el
principio y el limite de la misma sabiduria en que el hombre se
gjercita. La sabiduria termina por ser vista como un don de Dios
que se revela al mundo. La palabra de los sabios fue reconocida
como una forma mds de la palabra de Dios que habla al hombre
por el hombre.

La palabra del Nuevo Testamento es la formulacion de un
nuevo hablar de Dios. En su primer plano estd la palabra de
Jestis, como la palabra de un profeta, de un mensajero, que
habla en su nombre y con su autoridad, anunciando su reino. En
nivel mds profundo la palabra es su misma persona, definida
como el Verbo. Cuando el autor de la carta a los Hebreos dice
que Dios hablo ultimamente por el hijo, afirma que toda su per-
sona (palabra, accion, vida, muerte, resurreccion y manifestq-
cion como el Cristo) es palabra de Dios para el mundo. Los
apdstoles son testigos y misioneros de esa palabra, que es pala-
bra de salvacion. El Nuevo Testamento es la cristalizacion lite-
raria de esa buena noticia. Su fuerza de expansion es entendidg
como accion del espiritu de Dios por toda la comunidad de log
creyentes.

Los autores del Nuevo Testamento promovierot un térming
que define toda la Escritura como fruto del espiritu de Dios: es
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el término “inspiracion”. Paso a ser término clave, cuando la
reflexion teoldgica posbiblica intento racionalizar la asevera-
cion de que la Biblia es palabra de Dios. “Toda la Escritura
estd inspirada por Dios y es util para enseriar y reprender, para
corregir y educar en una vida recta” (2 Tim 3,15.16). “Pero
ante todo tened presente que ninguna profecia de la Escritura se
puede interpretar por cuenta propia, porque nunca profecia
alguna ha venido por voluntad humana, sino que hombres movi-
dos por el Espiritu Santo han hablado de parte de Dios” (2 Pe
1,20.21).

El término “profecia” cubre en este texto toda la Escritura. Y
asi se proclaman inspirados por el espiritu de Dios el ordculo
del profeta, la sentencia del juez, la prescripcion del legislador,
la instruccion del sacerdote, el relato del historiador, la oracion
del salmista, la sentencia del sabio, el anuncio de Jesus, la pro-
clamacion del apostol. En el cuerpo multiforme de la palabra
humana se encarna la palabra y se revela el espiritu de Dios.

La reflexion teologica sobre la inspiracion intenta, desde la
era patristica, conceptualizar mds y mds el autotestimonio de la
Biblia y racionalizar el supuesto de su autoridad divina. El
intento es legitimo. Es despliegue ulterior de una iniciativa
tomada ya por el profeta, al hacerse consciente de lo que le
acontecia y al expresarlo en conceptos. Cierto que los profetas
no lograron hacer asible la realidad de que hablaban: ni siquie-
ra a ellos les estaba disponible. Al fin esa realidad de la comuni-
cacion de Dios se pierde en el misterio de Dios mismo.

En el tratamiento teologico de la inspiracion se ha pretendido
hacer muchas veces el salto ambiguo entre el autor literario y la
autoridad divina, queriendo explicar ésta por la analogia del
autor. Para hacer a Dios autor, se le representa dictando o acti-
vando en tales términos las facultades del hombre, que éste que-
da anulado o disminuido en su responsabilidad de autor, a la
vez que la autoridad divina queda encasillada en conceptos
humanocs.

Pero la disminucion de la responsabilidad humana no es pre-
cisamente el camino para encontrarse con la actividad de Dios.
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Por otra parte, el conocimiento actual del origen y de la Jorma-
cion de los libros de la Biblia, la mayor parte de ellos fruto de
un proceso largo en que intervienen muchas manos vy hasta el
pueblo entero, hace ver como inadecuadas muchas explicaciones
que suponen a un hombre solo, inspirado por Dios, detrds de
cada libro.

La accion inspiradora tendria que alcanzar a cuantos intervi-
nieron en la formacion del libro, a la comunidad misma en que
vivieron, de la cual tomaron a veces todo cuanto escriben, y
diriamos que hasta a la comunidad que sigue escuchando como
palabra de Dios la palabra de la Biblia. Si esto wltimo no se die-
ra, no tendrian sentido alguno todos estos tratamientos. Porque,
;como se podria concebir o se podria afirmar que Dios inspiré a
los autores de la Biblia, si no inspirara y hablara también a
quienes lo escuchan en ella? Por supuesto, éstos no van a escri-
bir el libro ya escrito, pero van a sustentarlo como inspirado,
gracias a la misma accion del espiritu en ellos.

La presencia de Dios en los libros de la Biblia (de ahi la auto-
ridad divina de éstos) no reside en su materialidad, ni en su for-
ma, ni en su contenido, estd en la vida misma de quienes dejaron
alli su testimonio. El testimonio fue dado desde una existencia
llena del espiritu de Dios y por eso tiene la fuerza de su autori-
dad. La palabra material se anima solo con la vida que hay
detrds de ella, y en ese punto conecta el creyente de cada hora,
el oyente de la Biblia, también desde el centro de su vida anima-
da por el espiritu de Dios. La realidad de la autoridad divina de
la Biblia o su cualidad de palabra de Dios es inseparable del
hecho de que Dios hable y sea escuchado. Esto equivale a decir
que es inseparable de la comunidad viva de los hijos de ia fe
biblica, en la cual se escucha y se responde a la palabra del Dios
salvador.

La verdad de la Biblia es consecuencia de su autoridad divina.
Entre los muchos niveles de verdad, la del cientifico, la del filo-
sofo, la del historiador, la del artista, la del creyente; la propia
de la Biblia es la del iltimo. No porque excluya o no tenga nada
de las otras, sino porque la verdad de la fe es la propia de la
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Biblia como tal. Esa verdad no es asible, demostrable empirica o
logicamente. La percibe el que sabe del Dios salvador y cree al
testimonio que la comunidad creyente da de él. No es verdad
objeto de ciencia, sino de hermenéutica.

Esta cualidad de la Biblia se suele afirmar con un término
pobre, en cuanto negativo. inerrancia. Un celo mds entusiasta
que acertado pudo llegar a afirmar que en la Biblia no hay error
de ningiin orden. El estudio de la Biblia desde la perspectiva
historico-literaria sabe muy bien relativizar esa celosa afirma-
cion. Ni siquiera en el terreno de las creeencias y costumbres
escapa a la relatividad, si se para la atencion en las continuas
correcciones de las mismas ya dentro de la Biblia. Piénsese en la
critica de los profetas a su pueblo o en las valoraciones del Nue-
vo Testamento con respecto al Antiguo.

A pesar de eso cabe proclamar que la Biblia no sélo no con-
tiene error, sino que es verdadera. Cierto que los términos error-
verdad no tienen en el caso el matiz racional-racionalista de
nuestra cultura actual. La verdad seria la adecuacion del con-
cepto con la realidad. Pero ;qué concepto puede pretender ser
adecuado para hablar de Dios y de las realidades transcenden-
tes? La verdad aqui en cuestion no es objeto de posesion racio-
nal; se la alcanza unicamente viviendola en el compromiso, en la
esperanza y con la participacion de la persona entera. La Biblia
no habla de su verdad conceptualizando, sino mostrando a hom-
bres que viven de ella o carecen de ella, y en este caso estdn en el
dominio del error y de la muerte.

La verdad de que aqui se trata tiene en un dicho de Jesis dos
sinonimos elocuentes: “Yo soy el camino, la verdad, la vida” (Jn
14,6). La verdad es la vida del que estd en camino hacia la sal-
vacion; es el mismo estar en camino hacia ella. La verdad es
dindmica, como el camino y como la vida. No consiste en un
acerbo de formulas verdaderas que haya que aceptar, sino en un
vivir de camino hacia la vida verdadera.

La verdad propia de la Biblia es del orden de la salvacion.
“Es una fuerza de Dios para la salvacion de todo el que cree”
(Rom 1,16). “Los libros sagrados enserian sdlida, fielmente y sin
error la verdad que Dios hizo consignar en dichos libros para
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nuestra salvacion” (Vaticano 11, Dei Verbum). En el lenguaje
biblico verdad es sinénimo de fidelidad, de firmeza en el proposi-
to. La palabra de Dios es verdadera en cuanto que es firme, fiel,
no falla, no defrauda, se cumple, no vuelve nunca sin haber reali-
zado lo que dice. Pero esto no se mide ni por lo que dice mate-
rialmente la palabra, ni por ninguna suerte de realizaciones
materiales, sino por el sentido que confiere a la vida del que reci-
be la palabra. La realidad de su verdad estd en la vida misma de
la comunidad de los creventes. En la comunidad de fe es en don-
de la palabra vive y da vida. La iglesia viva es la prueba de la
verdad de la Biblia. La comunidad de salvacion es el lugar en
donde se verifica la verdad que a la Biblia le es propia.

III. Una literatura normadora de la vida

Consecuencia del reconocimiento de la autoridad divina de la
Biblia y de la afirmacion de su verdad es el hecho de establecer-
la como norma de vida, entendiendo aqui la vida a la luz de su
incumbencia suprema, la realizacion de la misma en plenitud, la
salvacion en sentido transcendente. El acto deliberado, o mejor
el proceso, segun el cual los libros que estan en la Biblia tuvie-
ron reconocimiento oficial, pertenece al nivel de la historia.
Estdn a la vista los concilios y las decisiones oficiales de la Igle-
sia, y antes, del judaismo, en los cuales se dictamino qué libros
eran normativos.

Pero esas decisiones oficiales son ya paso final, mds bien
declarativo que constitutivo de la normatividad. Estdn precedi-
das por el hecho, de raices profundas, del reconocimiento de la
autoridad normadora de los libros en la comunidad de fe. Y en
este nivel la cuestion de la normatividad no es ya historica, sino
genuinamente teoldgica. ;Qué significa que los libros de la
Biblia sean normativos y por qué ésos y no otros?

La lista oficial de los libros sagrados se designa con el térmi-
no canon, que significa a la vez lista y norma. La formacion de
la lista, trazable en la historia, implica actos positivos de incluir
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» negativos de excluir. Delimita y elige unos libros, en el conjun-
to de la literatura del judaismo y del cristianismo primitivo. La
delimitacion obedece a criterios que deberian remitir a lo que
significan esos libros para quienes los establecieron como norma
de su vida. Se dird con frase fdcil que reconocieron en ellos
autoridad divina. Pero esto tiene que sustanciarse en algo mads
cercano y concreto, pues esa dimension no es captable sino en
concreciones de contornos historicos.

Hoy resulta sorprendente que estén en esta lista ciertos libros
Y que no estén otros. Y no menos sorprendente es que la lista se
cierre con los escritos apostdlicos, y no puedan entrar ya en ella
otros libros, en apariencia mds edificantes y elocuentes. Y, desde
otra perspectiva, resulta inaceptable que Dios haya hablado en
un tiempo a la humanidad y ya no hable. ; Es ese modo de razo-
nar y de plantear interrogantes adecuado con lo que el canon
significa?

El canon judio es el que dio la pauta para la formacion del
canon cristiano, ofreciéndole la primera parte ya hecha (el Anti-
guo Testamento) y legdndole el concepto mismo de literatura
sagrada y normativa, a la vez que sus propios criterios para
reconocerla.

La formacion del canon del Antiguo Testamento —la Biblia
también de Jesus y de sus discipulos— es fruto de un largo pro-
ceso. La primera ocasion de que quedo constancia de actitud
venerativa ante un libro es la que se refiere al “libro de la ley”
encontrado en el templo, en los dias de Josias (concretamente el
ano 622 a. C.). Este libro es, a todas luces, el Deuteronomio, lla-
mado también “libro de la alianza”. En el reconocimiento de su
autoridad hay intervencion profética (la profetisa Hulda); la
actitud venerativa se traduce en una reforma religiosa a tenor de
sus directrices (2 Re 22-23). Seguramente es ése el momento en
que comienza a jformarse el canon de la Biblia.

El siguiente momento constatable se refiere ya, sin duda, a
todo el Pentateuco. Es en la segunda mitad del siglo quinto,
cuando el sacerdote-escriba Esdras hace una lectura solemne de
la Ley y a su tenor una renovacion de la alianza (Neh 8). EI
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Pentateuco, historia y ley, fundamentacion historica y constitu-
cional de Israel, es establecido como norma de vida de la comu-
nidad judia posexilica, Se le llamard en adelante la Torad de
Moisés.

La palabra del profeta tiene, por su misma autocomprension,
autoridad divina. Como tal fue valorada por el historiador deu-
teronomista la palabra y la accién de los primeros profetas. El
Judaismo llama a esa obra “profetas priores”. Los profetas de la
era cldsica fueron en su hora venerados o temidos, escuchados o
evitados, como portadores de una palabra que compromete la
vida. Su mensaje vivié largo tiempo en la tradicion oral y se fue
actualizando y adaptando a cada momento posterior, lo cual
muestra que se les consideraba en vigor mds alld de su concreto
momento historico. Representan el contrapunto del carisma a la
Tord. En el posexilio se entiende que la historia les dio plena-
mente la razon en cuanto a sus palabras de juicio. Sus promesas
escatoldgicas y mesidnicas fundamentan la esperanza de la
accion salvadora de Dios en el futuro. A mds tardar en el siglo
tercero son canonizados, igual que la Tord, y son leidos en la
sinagoga como Escritura santa. Con ellos la Biblia se define
como “la ley y los profetas”, expresion empleada en la época del
Nuevo Testamento.

El prologo del Eclesidstico llama “lecciones” que comparte,
de que se instruye y se sustenta el presente, a “la ley, los profetas
y los otros escritos de los antepasados”. En esta ultima vaga
expresion alude a un tercer grupo de libros, que estd en ese
momento en vias de formacion. Se les llamard “escritos”, y su
lista no terminard de decidirse hasta el principio de la era cris-
tiana, quizd en el concilio de Yamne, por el afio 90 de la era
cristiana. En esta ultima etapa de la formacion del canon entra
directamente el magisterio formal, urgido por la polémica sobre
qué libros han de ser reconocidos como norma de vida y cudles
excluidos.

Los samaritanos se separaron de los judios en el curso del
siglo cuarto a. C., y se llevaron como Biblia santa sélo la Tord,
lo unico canonizado en ese momento. Los judios de Alejandria,
por el contrario, alargaron el reconocimiento a mds libros que
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los judios palestinenses, al constituir su Biblia en la version grie-
ga de los Setenta.

Las razones y criterios seguidos en la formacion del canon o
en la confeccion de la lista de libros normativos son en pgrye
analizables y en parte no asibles. Si comenzamos por el fing|
cuando la accion es mds deliberada, vemos en juego unqg co;1:
Sfrontacion de tendencias religioso-nacionales, entre las cuales
preponderd la del judaismo farisaico, el que sobrevivis q |,
catdstrofe del pueblo y se hizo normativo. Excluyo del canon
libros de otras tendencias, como saduceos, esenios o de muy
decidida inclinacion apocaliptica. Valord razones de lengug Vde
antigiiedad, por las cuales excluyd libros de origen griego y g, 16
mds alld de Esdras libros de origen reciente, a fin de Podey
admitirlos en el canon.

Pero los verdaderos criterios son mds hondos; hay que bus.
carlos en la conciencia de la propia identidad religiosa y nacie.
nal. Los libros que se considera definen y fundamentan esa idep.
tidad son los reconocidos y declarados como norma. Cierto,
no ser en casos singulares y extremos, la declaracion no Viene
sino a refrendar un status que espontdneamente habia aa’quirido
{a mayor parte de los libros sagrados. Por esa via el proceso se
adentra en la vida misma de la comunidad en que esa identidqd
es vivida, y ahi se pierde el rastro para una explicacion historic,,
y racional. En el principio de la formacion del canon vemos |,
actividad profética en juego. Sobre ella se apoya el reconoc;.
miento de las dos primeras partes de la Biblia, la Tord y los prg.

JSetas; la tercera, los escritos, toma pie de la analogia.

El canon cristiano abarca el Antiguo y el Nuevo Testamento,
Aquél era la Escritura santa de Jesis y de sus discipulos, miem.
bros del pueblo judio. Para ellos es también norma de vida, en
cuanto que fundamenta y define su identidad. Pero para los pri-
meros cristianos la Biblia comienza a hablar de un modo nuevo,
a la luz del acontecimiento cristiano. Se la lee fundamentalmen-
te en dimension de anuncio y de promesa que ahora tiene cum-
plimiento. A la vez que es la Escritura del Antiguo Testamento
la que da luz para entender el acontecimiento de Cristo dentro
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del plan de Dios, también ella cobra otra claridad ante este
acontecimiento.

Asi el Antiguo Testamento no es para los cristianos pura
herencia judia, sino que renace para ellos como palabra nueva,
normadora de un modo nuevo de vida, en una autocomprension
de signo nuevo. La referencia a Cristo es la que le da la nove-
dad. Y al ser Cristo la clave de su interpretacion, los cristianos
hacen relectura del mismo verdaderamente creadora, como es
creador en su entenderlo el acontecimiento que Dios acaba de
poner en la historia.

En cuanto a la lista de libros del Antiguo Testamento el cris-
tianismo no toma la del judaismo palestinense, sino la del ale-
Jjandrino, en la version griega de los Setenta. Esta incluye los
libros llamados “deuterocanonicos” (Tobias, Judit, Baruc, Ecle-
sidstico, Sabiduria, Macabeos y fragmentos de Daniel y de
Ester), cuya canonicidad serd objeto de discusion. El concilio de
Trento la define como igual a la de los otros libros. En total son
47 los libros que componen el A. T.

Los escritos del Nuevo Testamento surgieron en el espacio de
poco mds de medio siglo; entre la muerte de Jesus y el final del
siglo primero; son fruto de la proclamacion, de la catequesis, de
la liturgia y de la actividad apostélica hacia fuera. En un princi-
pio no pretendian parangonarse con la Escritura santa, ante la
cual no eran mds que esclarecimiento hermenéutico, a la luz de
lo nuevo. Luego, vinieron a integrar la Escritura santa cristiana.

Son la respuesta al acontecimiento de Cristo o la expresion
literaria de esa respuesta. Su contenido es la vida, la ensefianza,
la obra, la muerte y la resurreccion, desde la perspectiva de la
reaccion provocada por todo ello en la Iglesia del siglo primero.
Los escritos dan testimonio fiel del acontecimiento y de su signi-
ficado, segin la comprension del naciente cristianismo. Con ello
definen cabalmente la autocompresion de la Iglesia, que consi-
guientemente los establece como la norma de su vida.

El canon comenzé a formarse con las cartas de Pablo, que de
las iglesias a que se dirigian pasaron a todas: las iglesias. En la
segunda carta de Pedro, al final del siglo primero, se las paran-
gona con las sagradas Escrituras (2 Pe 3,15s). Aunque no s€
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puede reconstruir el proceso en detalle, en el siglo segundo los
Evangelios pasaron también de las iglesias locales a las que se
dirigian a todas las iglesias, como version fiel del Evangelio uni-
co. El rérmino “evangelio” vino a designar las versiones escritas
de la “buena nueva”. A finales del siglo segundo estaba consti-
tuido el grueso del Nuevo Testamento. Hasta fines del siglo
cuarto se va decidiendo progresivamente lo restante. En ese
tiempo hay luchas y forcejeos, como en el caso de la tercera par-
te del A. T. Los escritos de los “Padres apostolicos” estuvieron
muy cerca de ser integrados en el canon. Por otro lado, hubo
lucha contra Marcion, para retener en él otros escritos, fuera de
los de Lucas y de Pablo; y contra corrientes gnosticas, para
excluir sus escritos.

En el espacio de dos siglos la Iglesia decidio quélibros con-
tenian el testimonio fiel del acontecimiento cristiano y, con ello,
daban razon del origen y del fundamento de la misma. Antes de
toda decision oficial sobre el canon fue la misma Iglesia viva la
que verifico en los escritos la expresion cabal de su autocom-
prension.

Si queremos destacar qué criterios la guiaban, debemos men-
cionar ante todo el criterio cristologico o la imagen de Cristo
viva en la fe de los discipulos y de la comunidad. Mds empirico
es el eriterio apostolico, es decir, que quienes dan el testimonio
por escrito sean testigos cercanos de los acontecimientos. Esto
llevd, como en el judaismo, a forzar el origen apostolico de algu-
nos de los escritos; concretamente el “cuerpo paulino” (siendo
Pablo considerado como un testigo directo) resulté abultado, y
las cartas catolicas tuvieron todas a la cabeza el nombre de un
apostol. Y fue, finalmente, el criterio eclesial o de edificacion de
la Iglesia; animada por el espiritu, ésta detecto en donde estaba
v en ddnde no la expresion fiel de su identidad.

El hecho de que el canon se cierre con los escritos de los apds-
toles no quiere decir que Dios no hable ya ni se revele; ni tampo-
co que no haya otros libros, que edifiquen la Iglesia y que tengan
carisma. Quiere decir que el acontecimiento cristiano, origen y

Sfundamento de la Iglesia, tiene su version fiel en esos libros, los
cuales son, por ello, reconocidos como norma de vida. Si esa ver-
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sion fiel sigue hablando y si otros libros surgen con ese mismo
espiritu, quiere decir que el acontecimiento alli testificado esta
vivo, y gracias a ello esa version escrita continia siendo Escritu-
ra santa y norma de la vida de la Iglesia. Dios sigue, por lo tan-
to, hablando en la vida misma de la Iglesia.

La Biblia y la vida de la Iglesia son dos realidades que no se
dejan separar. La Biblia cristiana (Antiguo y Nuevo Testamen-
10) nacio en el seno de la Iglesia como su testimonio sobre Cristo
Vv como la expresion cabal de su autocomprension. Su vida estd,
por lo tanto, en el seno de la Iglesia; fuera de él se queda en ia
categoria de un documento literario como otro cualquiera. Su
vida en cuanto Biblia coincide con la vida misma de la Iglesia.
Esta conecta alli con el tesiimonio dado un dia por ella misma y,
al seguir dando testimonio sobre la salvacion de Dios, corrobora
lo que proclamd alli y sigue dando vida a la Biblia. La Iglesia
viva es, por lo ranto, la unica intérprete posible de la Biblia, pues
es ella la que sabe por su fe lo que aquélla quiere decir a nivel
hondo, mds alld de la letra y del puro sentido histérico.

Eso no quiere decir que la Iglesia domine y pueda manipular
o disponer de la Biblia. Al contrario, la vida de la Iglesia tiene
su fundamento en el testimonio que la Iglesia nacida del aconte-
cimiento cristiano dio en la Biblia. Ese testimonio la confronia,
la reta y la provoca siempre a revision y a conversion. Se liama

“circulo hermenéutico” al hecho de que la Biblia cristiana tenga
su fundamento en la Iglesia y la Iglesia en la Biblia. Pero ese
circulo se rompe por la referencia de ambas a Cristo y al Dios
que resucito a Jesus de entre los muertos. Es ahi en donde se
Junda la autoridad de la Biblia y la de la Iglesia y en donde
ambas coinciden. La Biblia es el testimonio fundacional y nor-
mador; la Iglesia es la vida ulterior de ese testimonio. Una Igle-
sia sin nexo vital con el testimionio de la Biblia seria otra iglesia,
otra religion, pero no la que nacié del acontecimiento cristiano.

El lugar privilegiado de la lectura de la Biblia es la comuni-
dad confesante y celebrante del misterio de la salvacion. Es ahi,
en efecto, donde se adopta la actitud de escucha, que puede per-
cibir el testimonio encarnado en la letra. En la comunidad con-
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fesante y celebrante es donde fundamentalmente tuvo origen la
Biblia y donde tuvo vida profunda, mds alld de la literaria. Pri-
mero el Antiguo Testamento, en la liturgia, en la lectura, estudio
y oracion sinagogal; después la Biblia cristiana, en la proclama-
cion y en la liturgia de la Iglesia. “La Iglesia la ha venerado
siempre al igual que al cuerpo mismo del Serior, ya que, sobre
todo en la liturgia, no cesa de tomar de la mesa y de distribuir a
los fieles el pan de vida, tanto de la palabra de Dios como del
cuerpo de Cristo” (Vaticano 11, Dei Verbum, n.21).

El interés actual por el conocimiento de la Biblia, a todos sus
niveles es mejor sefial de que la Iglesia recobra vida que todas
las declaraciones triunfalistas. Del circulo de los especialistas
salta a las manos del pueblo; mas que buscar en ella una doctri-
na se busca un impulso de vida. Hoy mismo estd retando al
mundo y a la Iglesia que la escucha a compromisos mds radica-
les de cuanto lo pueda hacer programa politico o social alguno

La palabra de Dios en la Biblia estd vertida en una letra ente-
ramente humana, cabalmente encarnada y reducida a la histori-
cidad, como el Cristo en el Jesis de Nazaret. La Biblia es, por
lo tanto, un sacramento o un signo sensible del misterio del Dios
salvador. La letra no tiene otra funcion que la de remitir hacia
el Dios que reconocieron quienes dejaron en ella el testimonio. El
paso por la letra es necesario para llegar al testimonio; pero la
realidad de que habla la Biblia estd detrds de éste, en la vida de
quienes vivian en didlogo con Dios.

Hay que desarraigar la aberracion de hacer de la Biblia un
fetiche o de la palabra humana palabra inmediata de Dios. Dios
no estd disponible en la letra. Hay que escucharlo a través de
ella, como también a través de las sefiales de su presencia en el
mundo del que escucha y en el interior de la persona. En la vida
auténtica de la comunidad creyente es donde estd viva la pala-
bra de la Biblia. Sin duda es ése el mejor lugar para escucharla
como palabra de Dios. La Biblia es una literatura, una literatu-
ra sagrada, una literatura normadora de la vida.

EL PENTATEUCO

1. El lugar en la Biblia es el primer dato a tomar en
consideracién, a propdsito del Pentateuco. La Biblia es saber
profundo sobre el principio y el fin. El pueblo biblico reflexiond
sin cesar, en cada remanso de su camino, sobre su punto de par-
tida y sobre su meta; adquirié conciencia clara de su origen y de
su destino, a nivel temporal y metahistorico, viéndose delante de
Dios. La Biblia es su testimonio escrito.

El Pentateuco es la parte de la Biblia que ahonda sobre el
principio, el origen y el fundamento. A medida que sus creadores
vieron mds claro su destino, penetraron mds hondo en sus prin-
cipios. Por eso la vision de los principios en el Pentateuco lleva
ya en si misma la idea clara del fin. La armonia paradisiaca tie-
ne mds de destino esperado que de origen perdido.

El Pentateuco es la fachada de la Biblia, en cuanto que es el
bloque literario que estd al frente de ella; es su base, en cuanto
que contiene en germen y de modo paradigmatico todo el proyec-
to humano y divino del que hablard la Biblia. Durante largo
tiempo fue el Pentateuco la unica Biblia santa y normativa que
guié a sus creadores; dio la pauta para que lo fueran luego los
Profetas, los Escritos y, finalmente, el Nuevo Testamento.

2. El nombre original de este conjunto de libros, tanto en el
Judaismo como en el cristianismo primitivo, es Tord, ley, libro de
la ley de Moisés. Tord significa instruccion; una Tord es una
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respuesta, una enseflanza autorizada, como la que puede dar el
sacerdote a la luz de las suertes sagradas. El término paso de
ahi a designar el conjunto de instrucciones, normas, principios,
leyes, por los que se rigio el pueblo biblico. Pero no se limito
tampoco a designar la ley, sino también los relatos que la expli-
can, la legitiman y la encuadran, como lo es todo lo que hay de
narrativo dentro del Pentateuco.

El nombre “Pentateuco” se pone en marcha en el siglo segun-
do de la era cristiana y parece deberse a Origenes. El término
significa “cinco estuches”, en los que se guardaban los rollos
escritos; de ahi paso a designar los cinco libros. La division del
conjunto pentatéuquico en cinco libros es anterior al nombre; se
remonta al siglo cuarto a. C. En realidad no nacio como una
coleccion de libros, sino como obra unitaria, si se le separa el
Deuteronomio, que tuvo existencia literaria independiente.

3. El contenido del Pentateuco salta rdpidamente a la vista
desde los nombres de sus cinco libros, Génesis, Exodo, Levitico,
Nimeros, Deuteronomio, si bien los nombres no explicitan algu-
nos de sus contenidos principales.

El Génesis habla de los principios cosmicos y humanos, y,
mds extensamente, de los principios de Israel en sus predeceso-
res, los patriarcas. El Exodo presenta a los descendientes de los
patriarcas en condicion de servidumbre, en Egipto, refiere su
salida, bajo la guia de Moisés, su marcha por el desierto, hasta
el Sinai, y aqui describe la alianza, con su ley. El Levitico no
proporciona avance narrativo, sino que abunda en ley y saber
sacerdotal, elemento de la constitucion de Israel. Numeros con-
tiene censos, listas y mds leyes de cardcter religioso,; presenta al
pueblo en marcha desde el Sinai hasta Moab, con largas demo-
ras que llenan el espacio de cuarenta arios. El Deuteronomio es
de nuevo un masivo libro de ley, en forma de discursos de Moi-
$6s, que, despidiéndose de su pueblo, lo instruye para el recio
comportamiento en la tierra de destino; culmina con el relato de
la muerte del guia y legislador, después de haber visto la tierra
desde lejos.

En el Génesis estin en el centro los patriarcas con sus clanes;
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en los otros libros, Moisés con todo el pueblo. Pero la presencia
dominante en todos ellos o el protagonista de quien habla el
Pentateuco es Dios creador y salvador.

El Pentateuco despliega ante la vista un panorama inmenso;
hace correr la atencion desde los origenes cosmicos y humanos,
que se pierden en el tiempo, hasta la muerte de Moisés, en el
siglo trece a. C. Ese inmenso espacio es cubierto hoy por la cien-
cia y por la historia, en parte a la luz de datos sdlidos, en parte
de la mano de la hipdtesis. Los antiguos lo cubrieron por medio
del mito, de la leyenda, de un poco de saber de observacion y de
unos pocos recuerdos.

Los autores del Pentateuco despejan la prehistoria cosmica y
humana por medio de unos pocos relatos, los unos mds teoldgi-
cos y los otros mds pldsticos, con personajes simbdlicos que
representan a toda la humanidad. La prehistoria de Israel la
reconstruyen con recuerdos de sus antepasados, periodizados en
estas etapas: patriarcas, éxodo, alianza, marcha por el desierto
hacia la tierra, siguiendo el esquema sencillo trazado en el “cre-
do historico” (Dt 26).

Para referir lo que en ese largo proceso interesaba a los auto-
res del Pentateuco les basto con un tercio de sus pdginas. Les
interesaba encuadrar a Israel en el contexto cosmico y humano
e integrar a la humanidad entera en el propdsito divino de salva-
cion que ellos descubrieron en su historia particular. Querian
explicar de donde nacio Israel, como se constituyc en pueblo y
por qué caminos va dirigido a un destino. No era, pues, historia
propiamente tal la que querian hacer. Por eso no necesitaron
mucho espacio narrativo. Los otros dos tercios del Pentateuco
recogen la ley por la que Israel se rige en la historia.

El contenido del Pentateuco es, por lo tanto, relato y ley, dis-
tribuidos de modo desigual en los cinco libros. El relato se con-
centra en el Génesis, en la primera mitad del Exodo, en unos
capitulos de Nimeros y al final del Deuteronomio. La Ley sé€
encuadra prdcticamente toda en el relato sinaitico y toma para
si la segunda mitad del Exodo, todo el Levitico, la mayor parte
de Numeros y casi todo el Deuteronomio.
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4. El caracter literario del Pentateuco es de una complejidad
casi indomable. Acabamos de constatar que su contenido es un
entrecruzado de relatos y leyes. Hasta la mitad del Exodo se lee
solo relato; ahi comienza por sorpresa el entrecruce de relatos y
leyes, que seria ya constante hasta el fin con sus enlaces duros y
con sus cortes violentos. A la vista del conjunto se gana la impre-
sion de que lo dominante es la ley y de que el relato tiene la fun-
cion de encuadrarla.

Eso es algo singular, si se compara la ley biblica con los anti-
guos cédigos de leyes, que a lo sumo van encabezados de un pro-
logo para explicar su origen y rematan con un epilogo de bendi-
ciones y maldiciones para inculcar su obediencia. En el Penta-
teuco la ley estd referida a situacion y toma su fundamento de
acontecimientos que fueron o que se promete serdan. Por eso se la
sitia en cuadro narrativo, aunque el encuadre sea puramente
convencional.

La complejidad aumenta, al entrar en el analisis literario
tanto del relato como de la ley. El relato no es fluyente, constan-
te, ni en su argumento ni en su estilo. La ley no es un cddigo,
sino muiltiples codigos, con cambios bruscos, repeticiones, inco-
herencias, con destinatarios en situaciones histéricas diversas.

El lector no tarda en percatarse de que los episodios narrati-
vos, y también los codigos de leyes, estdn ensamblados en gran-
des estructuras, que guardan constancia entre si, pero que en la
secuencia en que estan presentan anomalias literarias: cortes e
interrupciones; duplicados yuxtapuestos, situados a distancia o
ensamblados de modo artificial; diferencias de lenguaje y de
estilo, que traducen también diversas concepciones éticas y teo-
logicas, diferentes situaciones sociologicas, distintas intenciones
kerigmdticas.

Mencionaremos algunos ejemplos de diversos tipos de ano-
malias. Al principio del Génesis leemos estas dos frases segui-
das, “Esta es la historia de la creacion del cielo y de la tierra.
Cuando Yahveh Dios hizo la tierra y el cielo...” (Gén 2,4). La

primera es conclusion de un relato de creacion; la segunda enca-
beza otro relato de creacion, perfectamente yuxtapuesto. Las
diferencias de concepcion y de lenguaje entre ambos relatos sal-

39 EL PENTATEUCO

tan ya a la vista en esas dos frases: en una la accion es crear, el
sujeto es Dios, el objeto el cielo y la tierra; en otra la accion es
hacer, el sujeto es Yahveh Dios, el objeto la tierra y el cielo.

El relato del diluvio, en Gén 6,5-9,17, presenta cortes, repeti-
ciones, incongruencias, contradicciones, que acusan ser resulta-
do de la fusion de dos versiones diferentes. Hay dos modos de
comenzar el diluvio (por inundacion y por liuvia), dos computos
de su duracion (segtin uno 61 dias, segtin otros un ario y 10
dias), dos versiones diferentes de los animales que entran en el
arca; el nombre divino es en unos casos Yahveh y en otros Dios.

La historia de José se muestra construida con dos relatos
paralelos. Se los descubre a primera vista en el episodio que
refiere como sus hermanos se deshacen de él. Segun una version,
Rubén, el hermano mayor, quiere salvarlo, lo esconde en una
cisterna y, sin que lo sepan sus hermanos, lo vende a unos cara-
vaneros madianitas; segun otra version es Judd quien salva a
José, vendiéndolo a unos mercaderes ismaelitas, que lo llevan a
Egipto.

Ademds de las dobles versiones yuxtapuestas o fundidas,
como las mencionadas, hay las que vienen separadas, con
pequeiias variantes. La aventura de Sara en Egipto (Gén 12)
reaparece otras dos veces, en Gén 20, en Guerar, y en Gén 26,
en la tradicion de Isaac. La expulsion de Agar se refiere por dos
veces, en Gén 16 y en Gén 21. El episodio del mand se cuenta en
Ex 16 y en Num 11. El decdlogo mosaico tiene dos versiones,
apenas diferentes, en Ex 20 y en Dt 5. El calendario de las fies-
tas y su ritual aparece hasta cinco veces (Ex 23, 14ss; 34,18ss;
Lev 23,4ss; Num 28ss; Dt 16,1ss).

Como caso de interrupcion de un tema y continuacion del
mismo a distancia se puede mencionar el caso de los matrimo-
nios de Esau, en Gén 26,34s, interrumpido por la bendicion de
Isaac y continuado en Gén 27,46. Una interrupcion notable es la
que hay entre el final de Ex 19 y Ex 20. El ritual de la investidu-
ra y de la consagracion sacerdotal de Ex 28s. continiia en Lev 8.

En el uso de los nombres de Dios y de ciertas personas y luga-
res se descubren también diversos estratos literarios. En un
estrato se llama a Dios Yahveh, desde Gén 2,4; en otros se evila
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ese nombre y se refiere su revelacion a Moisés como nombre
nuevo, antes desconocido (Ex 3,13ss; 6,2ss). El padre de las tri-
bus se llama unas veces Jacob y otras Israel. El suegro de Moi-
sés lleva tres nombres: Reuel, Jetrd, Jobab. El monte de la alian-
za se llama en unos estratos Sinai y en otros Horeb.

También la diferencia de estilos es notable. Junto a unas pd-
ginas llenas de colorido, de humanismo, de detalle cercano, hay
otras secas, esquemadticas, sabias y distantes. Se puede ver como
ejemplo los dos relatos de la alianza de Dios con Abraham, en
Geén 15 y 17. Las diferencias de estilo trascienden a diferentes
concepciones teologicas, como se ve al comparar los dos relatos
de Gén 1 y 2; y a diversas sensibilidades éticas, segun muestra el
relato de Gén 12 y su doble en Geén 20: alli se atribuye a Abra-
ham una mentira y aqui se hace ver que no lo es.

Quizd basten estos ejemplos como muestra de la complejidad
literaria del Pentateuco. Una obra asi no puede ser la creacion
de un autor, ni siquiera de una época. El andlisis literario e his-
torico tienen un cometido duro y bdsico en la diferenciacion de
los materiales. El estudio de las tradiciones prosigue desde la
diferenciacion hasta el origen. El andlisis de los elementos
redaccionales debe, al fin, responder de como la obra se forma.

5. El problema del origen del Pentateuco es de los que mds
tenazmente han retenido la atencion de los estudiosos de la
Biblia. Con él comenzd, por lo demds, el estudio historico-
literario, que habia de extenderse a la Biblia entera. La antigiie-
dad considero el Pentateuco como obra de Moisés, y nadie lo
discutio formalmente hasta el siglo diecisiete. Al despertar la
ciencia de la historia y afinarse el estudio de la literatura,
comenzaron a plantearse problemas a su origen.

En ciertos pasajes del Pentateuco se habla de Moisés en el
pasado, en otros se estd contando con situaciones posteriores a
la conguista de la tierra, con la monarquia y hasta con el final
de la nacion. En el Pentateuco no se encuentra atribucion direc-
ta a Moisés sino de algunos pasajes y secciones en concreto. Y,
por otra parte, estdn todas las anomalias literarias antes aludi-
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das, que suponen muchas manos en la configuracion del Penyq.
teuco.

Desde el siglo dieciocho comenzaron a proponerse hipétesis
de reconstruccion del origen del Pentateuco, que después se fie-
ron progresivamente verificando o rechazando. Una primerq
hipdtesis de dos fuentes fundidas no daba razon de la diversidad
de materiales y estilos, y se amplio hasta las tres y cuatro fuen-
tes. Otras hipdtesis iban por el camino de un redactor que
habria compuesto una obra con materiales fragmentarios, o por
la de un documento bdsico completado con suplementos.

En el siglo diecinueve se impuso la teoria de las cuatro fuen-
tes, montada por K. H. Graf (1865) y presentada en su brillante
Jorma cldsica por J. Wellhausen (1876). Esas cuatro fuentes
recibieron nombres y cobraron perfil historico, cronoldgico, de
contenido y de estilo. Son la yahvista (J, de Jahvist), obra del
siglo noveno, procedente de Judd, en la cual se llama a Dios
Yahveh,; la elohista (E, de Elohist), del siglo octavo, en el reino
del Norte; la deuteronomista (D, de Deuteronomio), del siglo sép-
timo, y la sacerdotal (P, de Priester Codex), de la época del exi-
lio. La fusion de esas fuentes, en la época de Esdras, seria el ori-
gen del Pentateuco.

Hay algo de decisivo en esas siglas JEDP, que siguen en uso
hasta el presente para hablar de la composicion del Pentateuco.
Pero sus rasgos definidores se han venido perfilando mds con el
tiempo, por asidua labor de andlisis literario e histdrico. Se ha
intentado superar principios de filosofia de la historia, vigentes
en los siglos dieciocho y diecinueve, que afectaban indebidamen-
te la concepcion de la historia de Israel y repercutian hasta en el
andlisis literario; se ha utilizado mucho material comparativo,
venido a luz desde entonces en todo el Oriente; se ha proyectado
la atencion mds alld de esas supuestas fuentes escritas, hacia fas
tradiciones que las integran y hacia sus géneros. Estos han urgi-
do también a precisar los ambientes en que todo ese malerial
pudo vivir en tradicion oral durante siglos. Y, al fin, se ha dado
importancia al proceso redaccional, que recogio los materiales
de la tradicion y les dio la forma en que hoy los encontramos.

No se puede decir que el problema del origen del Pentateuco
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esté dilucidado en todos sus pormenores. Hay mucho hipotético
y muchos interrogantes sobre ese largo espacio de su origen
entre Moisés y Esdras, dos figuras, a su vez, bien enigmdticas.
Pero la base sdlida de la reconstruccion hace ya tranquila la
tarea de ir dilucidando muchos problemas menores.

6. Las tradiciones historicas, sus contenidos y sus formas,
constituyen el objetivo principal del estudio del Pentateuco, en su
nivel literario. Abric el camino hacia ellas el desmenuzamiento
de la obra, hecho por la critica literaria y por la pregunta histo-
rica. En las narraciones del Pentateuco hay recuerdos lejanos
de los predecesores de Israel. Durante muchos siglos vivieron en
condicion preliteraria, en la tradicion oral; se aglutinaron y se
configuraron de nuevo, cuando Israel intento reconstruir con
ellos su pasado. :

La era patriarcal, entre los siglos dieciocho y catorce a. C.,
vive en recuerdos asociados con los nombres de unas pocas per-
sonas y lugares. Las personas son fundadoras de clanes, que
vinieron de Mesopotamia con las migraciones arameas y que
lucharon por hacerse en Canadn una morada.

Los nombres que quedaron como significativos para sus des-
cendientes, Abraham, Isaac, Jacob, se aclimatan bien en la ono-
mdstica de su tiempo, asi como las costumbres y las leyes por las
que parecen regirse. Sus figuras de propietarios de rebafios, con
tendencia a cierta forma de agricultura elemental en las zonas
de morada, cuadra bien con lo que la historia puede decir de los
seminomadas en ese momento. Tipicos de los mismos son tam-
bién los movimientos que la tradicion les atribuye. A pesar de
ello, el centro de morada de Abraham era Hebron, el de Isaac
Berseba y el de Jacob Siquem y Betel. La conexidn de este ulti-
mo con Transjordania puede deberse a que alli se aposentaron
algunos de sus descendientes, a no ser que esas tradiciones
hablen de otro Jacob.

Las tradiciones abundan en dos temas, que podian reflejar la
ambicion normal de los patriarcas y que interesarian mucho a
sus lejanos descendientes: el de las posesiones de rebarios y vin-
culacién con el pais, si posible con titulos de legitima posesion, y
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el del crecimiento en personal, descendencia numerosa, que signi-
Sficaba vitalidad y suponia fuerza. También es considerable e
esas tradiciones la temdtica de la relacion con otros grupos
humanos, sea conflictiva o amistosa, con seminémadas o con
sedentarios, en especial los cananeos.

La tradicion retiene rasgos de la faz que pudo tener la reli-
gion de los patriarcas. Su manera de llamar a Dios —Dios de mi
padre/ de tu padre/ de nuestros padres/ de Abraham, de Isaac,
de Jacob— refleja la intima relacion personal de Dios con el
clan. Dios era concebido como el que acomparia, protege, garan-
tiza un pacto, despierta esperanza y reclama obediencia. A
medida que los clanes patriarcales arraigan en la tierra, su Dios
deviene también el Dios de los lugares en que se manifiesta,
adquiere nombres nuevos, hace erigir un altar o un santuario; se
va a su encuentro alli; gana para sus adoradores los lugares en
donde estaban enraizadas las divinidades cananeas. De teo-
JSanias surgen santuarios, con sus leyendas respectivas, otro fac-
tor importante de las tradiciones patriarcales.

El interés que tuvieron esas tradiciones para los descendien-
tes de los patriarcas, a media y a lejana distancia, ejercio accion
modeladora y creativa sobre ellas. Sobrevivieron porque intere-
saban a quienes las guardaron; interesaban porque las hicieron
hablar de ellos. La vinculacion de clanes independientes por
medio de alianzas se consolido por la creacion de lazos geneald-
gicos entre los antepasados de unos y de otros. Asi surgieron
relaciones de paternidad y filiacion entre los patriarcas; las dis-
tancias de sus moradas en el pais se vencieron por movimientos
convencionales y por incursiones de los unos en la geografia de
los otros. Hasta la diferenciacion de las respectivas divinidades
protectoras se niveld, y se revelo ser uno mismo el Dios de Abra-
ham, el de Isaac, el de Jacob y el de los diversos santuarios
patriarcales.

También las relaciones con los grupos afines y vecinos se
expresan por afinidades de sangre y por nexos geneualogicos. Asi
la afinidad con los moabitas y anmonitas se explice por su des-
cendencia de Lot, sobrino de Abraham; la de los edomitas por
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su procedencia de Esau, hermano de Jacob, la de los ismaelitas
por su filiacion de Ismael, hijo de Abraham.

Unos pocos nombres y unos pocos recuerdos tienen la comple-
Jja funcidn de cubrir grandes espacios geogrdficos y varios siglos
en tiempo, para llenar toda la era de la prehistoria de Israel.
Por eso seria ingenuo tomar esas tradiciones tan complejas por
la faz de simpleza que presentan.

En la segunda mitad de los relatos del Pentateuco domina la
personalidad de Moisés, figura con rasgos de patriarca, de
carismdtico, de fundador de culto, de guia de pueblo. En torno a
él se aglutinan recuerdos de la estancia de grupos hebreos en
Egipto y salida de alli, de la vida dura en el desierto, de conme-
moracion en el Sinai, de intentos de conquista y entrada en la
tierra fertil, por el sur y por Transjordania.

Esos recuerdos se situan cronologicamente después de la era
patriarcal, en los siglos trece y doce. Son recuerdos de diversos
grupos, que se integrarian en tribus en el momento de la seden-
tarizacion. Hay que contar entre ellos con grupos de la “casa de
José” (Efraim y Manasés) y de la tribu de Levi, bien enraizados
en las tradiciones-del éxodo y del Sinai; con grupos que for-
marian las tribus del sur, portadores de los recuerdos de con-
quista por el sur, y con grupos que protagonizan los episodios de
Transjordania.

En las tradiciones aglutinadas por la figura de Moisés, Dios
lleva el nombre de Yahveh. Igual que el Dios de los patriarcas
secunda las aspiraciones de los grupos que le veneran, se revela
en fuego y tempestad, se manifiesta guerrero poderoso y es celo-
so de obediencia. Estd en principio vinculado con la montaria
santa del Sinat, y se dird que viene de alli, cuando sus adorado-
res hayan cambiado de morada. Es también el Dios que estd
para, que salva, que acompafia y que garantiza un futuro.

El interés de estos recuerdos para el pueblo que se formard en
Canadn es también operativo sobre ellos. Se los agranda y enfo-
ca de tal modo que hagan ver a todo el pueblo pasando por esas
situaciones y etapas de historia. Las tribus que se formarian en
las diversas regiones del pais se encarnan ya en clanes de sus
antepasados; la confederacion de tribus que surgiria en Canadn
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por una alianza, de la que hay ecos en Jos 24, se traslada al
Sinai. Los episodios sueltos se enlazan y aparecen como etapas
por las que pasa todo el pueblo. Este enfoque del pasado favore-
ce la cohesion de las tribus en el momento dificil de integrarse
en un pueblo; retrotrae a unos fundamentos de indiscutible soli-
dez la conciencia de identidad de suerte y de destino que desper-
10 al formarse el pueblo en Canadn.

Directa o indirectamente los recuerdos de que hablamos tie-
nen tension de conquista de la tierra fértil y de formacion de
pueblo. Serdn justamente enfocados como prélogo de ambas
cosas. En ello coinciden con los dos temas fundamentales de la
tradicion de los patriarcas: tierra y descendencia, y significan
pasos adelante en el proceso alli iniciado. El nuevo Dios Yahveh
se identifica también con el Dios de los padres, y se revela como
protagonista de las nuevas etapas de historia. El Sinai se carga
con la funcion decisiva de ser cuna del pueblo de la alianza. Se
comprende que en estas tradiciones haya recuerdos verdadera-
mente historicos; pero estdn enfocados de tal modo que hablan
también de realidades que no fueron historia en esos momentos,
sino que vinieron a serlo en momentos posteriores.

7. Las formas en gue vivieron y se transmitieron los recuerdos
histdricos son de varias categorias. Predominan las formas
poético-populares, pero las hay también de deliberada intencion
informativa, casi especializada. En esas muiltiples formas de la
tradicion oral nacen ya los géneros “literarios™, si se admite el
anacronismo de este término.

Entre los géneros poético-populares se puede mencionar el
mito (Gén 6,1-4), el cuento (Gén 39,7ss), la fdbula (Nium
22,22ss) y poemitas cortos sobre miiltiples temas. Los predomi-
nantes son la saga y la leyenda, un arte popular de referir acon-
tecimientos, en conexion con nombres de personas, de grupos
humanos, de lugares; parten generalmente de un dato de reali-
dad histdrica, pero lo presentan de modo que hable de la identi-
dad de quienes lo refieren; esta constante actualizacion trans-

forma los rasgos originales y recoge realidades nuevas que alar-

gan el dato primitivo. La leyenda difiere de la saga por su
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cardcter mds directamente religioso. La mayor parte del mate-
rial del Pentateuco se deja encuadrar en estos géneros.

Los géneros directamente informativos incluyen, sobre todo,
listas de pueblos (Gén 10), de ciudades, de lugares, de animales,
de objetos y drboles genealogicos. Tambien pertenecen aqui
informes de batallas (Ex 17,8-13), relatos de suefios (Gén 40-
41), poemas sobre suerte de tribus, como los de las bendiciones
de Jacob y de Moisés (Gén 49; Dt 33).

Estos materiales narrativos, progresivamente actualizados,
serdn las fuentes de las sucesivas versiones de la tradicion, las
cuales ejercerdn todavia sobre ellos accion creadora, al orien-
tarlos a su proyecto historiogrdfico y a su teologia de la historia.

8. La ley y sus codigos responden del resto del material que,
con las tradiciones histéricas, integra el Pentateuco. Toman de
él la mayor parte del espacio y, en cambio, le dan su nombre de
Tord. La ley estd insertada en el relato, concretamente en la tra-
dicion sinaitica, en el marco de la alianza. Es atribuida a la
mediacion de Moisés, por el cual se reporta a Dios como a su
Jfuente. Estos factores constantes dan a la heterogénea ley rigu-
rosa unidad.

En el espiritu teologico del A. T., la ley no tiene nada que ver
con el nomismo, en que degeneraron algunos sectores del judais-
mo véterotestamentario, y que en el N. T. permite contraponerla
a la gracia. La ley es régimen de gracia, en cuanto que es ins-
truccion, palabra de revelacion de Dios, principio de vida, se
pueden observar esos aspectos en 'os sinénimos que tiene la ley
en el Sal 119.

La ley es el ordenamiento que define y encauza al pueblo
biblico a lo largo de su historia. No toma su autoridad de un
estado, de un famoso legislador o de un rey. Es palabra que
debe facilitar la realizacion concreta del pueblo de Dios,; estd
por encima de todas sus instituciones, que le deben obediencia.
Tiene su razon de ser y su sentido en la alianza y se legitima en
o accion salvadora de Dios, que la precede.

El destinatario es una comunidad humana, que pasa por
situaciones muy diversas: primero es una confederacion de tri-
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bus, en régimen prenacional; después es una nacion; finalmente,
es la provincia de un imperio, desde su perspectiva, una comuni-
dad religiosa. La ley crece y se adapta para guiarla en todas
esas situaciones. Cubre todos los aspectos de la vida de la comu-
nidad y del individuo dentro de ella. Esos multiples aspectos no
producen categorias diferentes dentro de la ley; todos sus pre-
ceptos tienen el mismo valor y la misma autoridad. Ni siquiera
hay diferencia entre los preceptos que regulan la relacion inter-
humana y la relacion religiosa: en el pueblo de Dios la dimen-
sion horizontal (interhumana) y la vertical (humano-divina) son
inseparables.

El andlisis del inmenso cuerpo de ley del Pentateuco descubre
en su masa discontinuidad, innovacion, cambios de acento, dife-
rencia en la situacion de los destinatarios. No es un codigo naci-
do de una vez, ni surgido por delante de la historia para encau-
zarla, sino resultado de la codificacion progresiva de costum-
bres, normas y preceptos, que surgieron andando el tiempo y que
estuvieron en vigor antes de ser codificados. Su confesado
cardcter divino.y su encuadre en la alianza sinaitica no borran
su cardcter humano ni ocultan el artificio de ese encuadre.

Por si no dijera bastante de su origen progresivo la cambiante
situacion de sus destinatarios, hay en la misma estructuracion
literaria de la ley indicios externos y formales de la diversidad
de codigos, cada uno de los cuales tiene detrds de si un largo
proceso de formacion. El andlisis literario ha puesto nombres a
estos cddigos. decdlogo mosaico, decdlogo ciiltico, codigo de la
alianza, cddigo deuteronomico, ley de santidad, ley y saber
sacerdotal. ;Qué rostro tiene cada uno?

El decalogo mosaico (Ex 20,2-17; Dt 5,1-22) es una coleccion
de diez preceptos de forma categdrica o apodictica, que regulan
las relaciones bdsicas con Dios y con el hombre. El pequerio nii-
mero de preceptos no debe llamar a engario, pues las exigencias
que imponen son comprometedoras. Los mds extensos codigos
no pasardn de ser explicitacion de lo ya contenido de algun
modo en el decdlogo. Sorprende su equilibrio entre las exigen-
cias para con Dios y las exigencias para con el prdjimo. Por lo
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demds, al ser en él inseparables lo religioso y lo ético, en el
incumplimiento de unos preceptos se violan también los otros.
Sus mandatos y prohibiciones no piden sdlo actos, sino actitu-
des, que comprometen toda la persona. La extension de unos
preceptos es llamativamente larga frente a otros; aquélla se debe
a explicitaciones que surgieron con el tiempo.

El origen mosaico fue contestado por la critica, por suponer
en los preceptos ensefianza profética. Se puede afirmar, a la
inversa, que los profetas suponen el decdlogo. Aunque no sea en
su _forma actual, no hay nada que impida datarlo en la época
mosaica. Del siglo quince hay en Egipto un texto que ofrece este
paralelo: “Yo no he saqueado, no he codiciado, no he robado...,
no he matado, no he hecho matar, no he hecho mal a otro, no he
escatimado la ofrenda al templo”.

El decalogo cultico (Ex 34,14-26) es otro sumario de precep-
tos apodicticos, todos de cardcter religioso. Giran en torno al
precepto capital de la veneracion exclusiva de Yahveh, con culto
y fiestas y, sobre todo, con el no reconocimiento de otras fuerzas
como dioses. Se encuadra en la renovacion de la alianza (ver-
sién yahvista de la alianza sinaitica). La concentracion en lo re-
ligioso debid obedecer al peligro del encueniro de Israel con los
dioses cananeos. Sale al paso de esa fascinacion, afirmando
como Dios a Yahveh, por la celebracion de sus fiestas y por
peregrinaciones anuales al santuario central de la confedera-
cion. Este decdlogo debid surgir en la época de la sedentariza-
cion, como muestra el cardcter agricola de las fiestas.

El codigo de la alianza (Ex 20,22-23,19) es ya un verdadero
libro de ley. Contiene leyes de forma apodictica, como las de los
decdlogos, y leyes de forma casuistica, como las de los codigos
antiguos orientales. En el contenido se inspira también a fondo
en éstos o en la costumbres y leyes que Israel observa en sus
vecinos. Con su objetivo religioso y social amplia las dos seccio-
nes del decdlogo mosaico. Supone a los destinatarios en vias de
sedentarizacion. Se enfrenta con rasgos rechazables de la cultu-
ra y religion cananeas, en las cuales, por otra parte, se inspira.
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Actualiza principios fundamentales procedentes de le época
mosaica y trata de integrar en ellas las nuevas situaciones.

El codigo deuteronoémico (D¢ 12-26), encuadrado en grandes
secciones parenéticas, se dirige a una sociedad desarrollada y
perfectamente estructurada. Tiene como base el cédigo de la
alianza, que modifica en direccion mds humanitaria. Muestra
influjo profético, y se cree nacido en el reino del Norte, con
adaptaciones recibidas en Judd, después de la caida de Israel.

La ley de santidad (Lev 17-26) es una coleccion de normas y
exigencias, de cardcter cultico-ritual predominante, aunque
también de tipo ético, orientadas a conseguir la cualidad de la
santidad, que hace al hombre semejante a Dios. Tiene influjo de
Isaias y se atribuye al sacerdocio sadoquita de Jerusalén. Su
Jecha de origen debe ser el siglo siete.

La ley sacerdotal es el conjunto legislativo mds vasto y com-
plejo del Pentateuco. Integra en si la mencionada ley de santi-
dad e incluye las disposiciones sobre la morada o santuario del
desierto (Ex 25-31; 35-40), el ordenamiento del sacerdocio (Lev
1-10), la ley de pureza (Lev 11-16) y conjuntos heteragéneos con
crecimientos mds tardios (Num 1,1-10,10; 15; 17-19; 25,10-
31,54; 34-36). Su base estd en la tord de Ezequiel (Ez 40-48).
Tiene interés en presentar todo el ordenamiento ciiltico y todas
las instituciones como nacidas en el Sinai. Contiene elementos
muy antiguos, pero en conjunto es cristalizacion de ley y saber
sacerdotal en el exilio y después.

9. El esquema del Pentateuco procede del “credo historico” de
la confederacion de Israel. Sus grandes temas son, aparte del de
los origenes cdsmicos y humanos, los patriarcas, el éxodo, el
Sinai con la alianza, la marcha por el desierto hacia la tierra, el
cual ve esos momentos en secuencia cronoldgica, poniéndose,
asimismo, en cada uno de ellos.

Sabemos que Israel se formd en Canadn, cuando las tribus
que lo componen estaban en el proceso de la sedentarizacion.
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Nacid como una confederacion sagrada, sin estructura nacional

(politica, militar, juridica, economica), sobre la base comun de.

un santuario central y de un credo religioso. Huellas de ese
nacimiento quedan en Jos 24, que retiene recuerdos lejanos, con-
servados por el culto, de la alianza de Siquem.

El credo fundamentador de la confederacion es de cardcter
historico. Proclama la accién de Dios en la formacion del pue-
blo en tres momentos densos: la llamada y promesa de tierra y
de descendencia a los patriarcas, la liberacion de servidumbre
de sus descendientes en Egipto, la guia de los liberados hacia
una tierra de destino.

Otras formulas del “credo” las encontramos en Dt 26,5-9 y
en Dt 5,20-24. En la lirica y en la historiografia se vuelve a tro-
pezar con esos resumenes de historia; llevan ya integrados en su
secuencia otros momentos significativos. Fue la antigua confede-
racion de Israel, en los siglos doce y once, la que dio la pauta
para enfocar la historia como un proceso guiado por Dios, basa-
do en la dialéctica de palabra y realizacion, promesa y cumpli-
miento.

En la secuencia de momentos establecida en el “credo” tene-
mos el esquema del Pentateuco. Para llenar ese esquema la tra-
dicion oral primero y la historiografia después, recagieron los
recuerdos historicos de los antepasados y los estructuraron den-
tro de él. Al hacerlo, marcaron mds la secuencia y la relacion de
unos momentos con otros, asi como la identidad de los protago-
nistas y la presencia del pueblo todo en cada etapa. Las sucesi-
vas versiones historiogrdficas de esa tradicion encontraron,
dado el material narrativo, la ley que encuadraron en él y hasta
el orden y la estructura de su historia.

El problema que el esquema del “‘credo histérico” plantea al
esquema del Pentateuco es que no se desarrolle dentro de éste el
tema de la conquista, sino en el libro de Josué. La tension hacia
la tierra es tan fuerte en el Pentateuco, que parece quedar trun-
cada la obra que no incluye la conquista. Por eso hay razon de
hablar del Exateuco, que implicaria la inclusion de Josué en el
conjunto pentatéuquico. Lo cierto es que el tema de la conquista

Jfue historiografiado por el Deuteronomista en el libro de Josué,
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¥ que en el Pentateuco no hay sino movimientos iniciales y tenta-
tivas no logradas de entrada en la tierra. ; Tenian las versiones
de la Tradicion del Pentateuco un final con la conquista? La
pregunta no tiene hoy respuesta satisfactoria.

Un problema de signo contrario reduciria el Pentateuco a
Tetrateuco, privandolo del Deuteronomio. Este libro, en efecto,
es de origen independiente. Ello nos llevard a decir que la identi-
dad del Pentateuco radica mds en su contenido legal que en su
contenido narrativo. En ultimo término, obedece a la decision de
abarcar en un conjunto toda la obra de Moisés. Esa decision la
to mo Israel en el siglo quinto a. C., al incluir el Deuteronomio
iridependiente en el conjunto de la obra mosaica. Por eso se rele-
£:6 el relato de la muerte de Moisés al final de Deuteronomio.

10. Las versiones diversas de la tradicion del Pentateuco
expandieron los “articulos ” del credo historico en verdadera
historiografia. Lievan hoy los nombres que les diera la critica
literaria en el siglo diecinueve: yahvista, elohista, deuteronomis-
ta y sacerdotal (JEDP),; son nombres convencionales, pero vali-
dos para retener todo lo que el trabajo cientifico ha venido apor-
tando. Hoy no tienen la rigidez agresiva del comienzo y no se les
liama fuentes, sino tradiciones o versiones de la tradicion
comun, sefialando con ello que su identidad se dibuja ya mds
atrds de su existencia literaria, en los estadios de la tradicion
oral. Cada version es un proyecto realizado de teologia de la
historia, o mejor de historia de la salvacion, destinado a ser
mensaje en una situacion especifica del pueblo.

11. La version yahvista (J) toma el nombre del hecho de lla-
mar a Dios Yahveh desde el comienzo (Gén 2,4). Se deja identi-
Jicar entre las otras versiones por su estilo vivo y pictorico; por
su humanista interés en el sentir de sus personajes; por el len-
guaje antropomorfico que presenta a Dios cercano; por sus
temas preferidos, la tierra, el pueblo, la nacion; por su universa-
lismo.

Es la version de la tradicion comun con las modalidades que
revistic en el reino de Judd, con el consiguiente interés y prefe-
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rencia por sus lugares, sus personalidades y sus tribus. Debio
cristalizar en la época de David y Salomon, segin lo demues-
tran las alusiones veladas a la monarquia davidica, la situacion
historico-sociologica que deja entrever, el aire humanista que
corria en la época salomonica, y que tuvo también expresion en
otras obras literarias, como la historia del ascenso de David al
trono y la de su sucesion, incorporadas a los libros de Samuel.

A pesar de los aludidos rasgos caracterizadores, no es una
obra simple. Parece asumir, sin grandes modificaciones, elemen-
tos narrativos que estaban ya configurados. Es una obra com-
puesta. Por otra parte, su completa fusion con la parecida ver-
sion elohista hace a veces imposible deslindar las fronteras entre
la una y la otra.

Su comienzo estd claramente en Gén 2,4 y su conclusion al
Jfinal del Dt, con el tema de la muerte de Moisés. Los personajes
que hacen su espina dorsal son Adam, Abel, Noé, Abraham,
Isaac, Jacob, Judd, José, Moisés y Josué, Los mds importantes
son, sin duda, Abraham y Moisés. Su marco rebasa el del anti-
guo credo historico, al anteponer a la historia de los predeceso-
res de Israel el tema del origen humano y del principio de las
naciones.

No es excesivo definir esta obra como una de las mds geniales
creaciones del espiritu humano. Es la primera realizacion de
una gran historia teologica, que servird de pauta a toda la ulte-
rior historiografia biblica. La clave para leer esta historia estd
en Gén 12,1-3, en donde se precisa que la eleccion de Abraham
en el seno de la humanidad en desarmonia es para que en él se
bendigan todos los pueblos de la tierra. Es una razon que saca
la eleccion de Israel de su particularismo, a la vez que afirma la
salvacion para toda la humanidad. Asi armoniza dos rasgos a
primera vista irreconciliables: su nacionalismo con su universa-
lismo.

La teologia del yahvista estd encarnada en la historia, incluso
en la aparentemente anodina o de puro interés humano. Su
retrato de la humanidad en maldicion, en lucha con el mal, estd
iluminado por signos de esperanza. La historia particular de
Israel es para él el gran signo o dmbito de signos de la salvacion
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que Dios ofrece al mundo. La eleccion es una responsabilidad
de Israel ante Dios y ante los pueblos que el yahvista ve asocia-
dos al suyo en destino, dentro del reino creado por David. Su
version de la historia es un mensaje para su pueblo en esa preci-
sa situacion.

12. La version elohista (D) se denomina asi porque llama a
Dios Elohim, evitando el uso del nombre Yahveh hasta que éste
es revelado a Moisés (Ex 3,13-15). Su estilo no es tan vivo y dra-
madtico como el del yahvista, sino mds liso y apagado. Con todo,
no es siempre fdcil distinguir uno del otro por el estilo. Ayudan
para ello otros criterios convergentes. El elohista tiene nomen-
clatura propia para ciertas personas y lugares; muestra interés
v predileccion por lugares y por personas de las tribus del Norte
(Siquem, Betel, Jacob, Rubén, casa de José), revela frente al
vahvista mayor sensibilidad ética y teologica, al menos en cuan-
to al lenguaje.

Por esas razones se deduce que esta versién de la tradicion
comun se hizo en el reino del Norte, probablemente en el siglo
octavo. Su marco se cifie mds al del credo historico, sin énfasis
alguno en el ultimo de sus articulos: la tierra. Se concentra en
los patriarcas, con los que comienza, y en Moisés, el hombre del
éxodo y de la alianza.

El elohista no es comparable con el yahvista en grandeza de
disefio teoldgico ni en universalismo. Tal vez perdié mucho al
realizarse la fusion de las dos versiones. Pero la diferencia en
ese aspecto obedece a otras razones. La problemdtica religiosa
planteada en el reino del Norte y la mds larga experiencia de
contacto con la poblacidn de Canadn le llevaron a concentrarse
en la guarda de la propia identidad amenazada. No le preocu-
pan tanto los pueblos como su propio pueblo. Aquéllos no son
vistos con el optimismo del yahvista, sino con prevencion, como
masa pecadora, en cuyo contacto su pueblo corre peligro de per-
derse. No le interesa tampoco la tierra como tal, ni la nacion,
sino el pueblo de Dios en cuanto patria de la alianza. Por ello
pasa rdpidamente sobre los patriarcas y se alarga con Moisés;
tiene interés en los temas del éxodo y de la alianza, para ver
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nacer alli y constituirse el pueblo de Dios. La concepcion teolo-
gica de éste es profunda en el elohista.

En todos estos rasgos muestra su parentesco con los profetas
del Norte, que fundamentan también el ser de Israel en las dos
antiguas tradiciones del éxodo y de la alianza. No es extrafio
que, por su parte, muestre el elohista interés mayor en el fend-
meno profético.

La mira pastoral del tedlogo elohista es la de concienciar a su
pueblo en el pecado, que segun él estd en la infidelidad de Israel
a su origen, a la alianza y a la eleccion. Israel pecc ya en el
Horeb (Sinai) con el culto al becerro de oro (Ex 32), el pecado
original en que cae el reino del Norte desde su primer rey Jero-
boam. Su version de la historia quiere ser una llamada a conver-
sion, que es recuperacion del propio ser y de la propia identidad,
ofuscada por la contaminacion con el culto cananeo.

El lenguaje teologico del elohista es menos antropomdrfico
que el del yahvista. Acentua el papel de los mediadores (Moisés)
y de las mediaciones de la revelacion, para dejar a Dios mds dis-
tante. Esa misma idea de distancia entre Dios y el hombre
repercute en su postulada separacion entre su pueblo, nacion
santa, y los pueblos. Su sensibilidad ética es también mds refi-
nada. Para hacer de los patriarcas figuras ejemplares, {ima las
asperezas que pudieran ensombrecerlos.

En esta version debia estar encuadrado el codigo de la alian
za. Y en su mismo espiritu surgird, un poco mds tarde, el cédigo
del Deuteronomio. Entre todos y entre ellos y los profetas del
Norte, en particular Oseas, hay claras afinidades espirituales y
situcionales.

El Deuteronomio (D) no es una version mds de la tradicion
comun, aunque tenga en el trasfondo el esquema del Pentateuco.
Es un libro de ley, de origen independiente, unido a los otros
libros con el fin de reunir en un solo bloque toda la obra de Moi
sés. Lo que la escuela deuteronomista, en el exilio y posexilio,
aportara de redaccional al Pentateuco no tiene la categoria de
una version propia de la tradicion alli historiografiada.

13. La version sacerdotal (P) toma el nombre de los que sc
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piensa _fueron sus autores, los sacerdotes sadoquitas y aaronitas
de Jerusalén. Los rasgos que permiten identificarla en el Penta-
teuco y que justifican la atribucion al sacerdocio son un interés
particular por el ordenamiento y por las instituciones ciiltico-
sacerdolales, el lenguaje escoldstico y refinadamente teologico,
el cuidado de no dejar vacios cronolégicos, para mostrar la con-
tinuidad escrupulosa de la vida y, con ese mismo objeto, el afdn
sitemdtico de hacer las genealogias de los personajes importan-
tes. )

La version sacerdotal es una actualizacién de la tradicion
comun, historiografiada ya por JE, hecha en el destierro y com-
pletada después; es mensaje para el pueblo que ha dejado de ser
nacion y debe organizarse como comunidad cultico-religiosa, en
orden a sobrevivir. Las versiones anteriores no agotaron el senti-
do de la tradicién de la época fundacional. La version sacerdo-
tal le arranca nuevo sentido, desde la perspectiva del presente;
la hace hablar para él. Es un mensaje y un programa. En su
reinterpretacion no cuenta para el futuro le historia tragica de
la nacidn narrada por el deuteronomista; cuenta el orden cosmi-
co y el ordenamiento del pueblo, asegurados sélidamente para
siempre desde el mismo comienzo, cuando Dios los establecio.

La version se integra de un relato, que cubre las etapas comu-
nes a las otras versiones o el esquema del Pentateuco, y de una
masa de ley, que es la llamada ley sacerdotal. Su forma ultima
no es anterior al siglo quinto, en el que termina de integrar los
clementos que la hacen tan compleja.

Siguiendo la pauta del yahvista, comienza con los origenes
cdsmicos y humanos y termina con la muerte de Moisés, después
de haber recorrido el camino comiin. Relee todo el pasado de tal
modo que el presente se ve alli aludido e incluido. Hace nacer
las instituciones importantes del presente (sdbado, circuncision,
ordenamiento completo de la comunidad y de su culto) en
momentos densos de esa historia, que periodiza por dalianzas. La
primera, aunque no se llame con ese término, es la de la crea-
vidn, toda buena, en cuanto vista desde la perspectiva del crea-
dor; la segunda es con Noé y por él con la humanidad; aqui
revela el P su universalismo; la tercera es la patriarcal v la
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cuarta la sinaitica. Para el autor las tres primeras son el prélo-
go de la ultima, en la cual pone a todo el pueblo constituido en
’edah o en comunidad ciiltica. Esta es la figura sacerdotal de!
pueblo de Dios.

La teologia sacerdotal se puede definir como teologia de la
‘edah. Su centro es la morada (miskdn), concebida con rasgos
mezclados de la tienda del desierto y del templo de Jerusalén. El
sacerdocio ejerce el papel de la mediacion ante el Dios santo,
distante, accesible solo en su “gloria”. Para acercarse a él el
pueblo tiene que estar [impio y ser santo, asi como todos [0s
objetos que tienen relacion con el lugar de su morada. La ley lo
prevé todo. Por la explicacion el pueblo se prepara para el
encuentro. El culto sacrificial es el lugar en donde se accede a la
divina cercania y a la salvacion.

No hay en esta teologia vaivenes ni inseguridades; nada estd
a merced y dependiendo del hombre; todo estd serialado y dis-
puesto para siempre por el mismo creador. No hay en ella ten
dencias carismdticas ni mesidnicas, que hagan mirar hacia el
Juturo como lugar de salvacion. El lugar estd ya ahi, en la ’edah
constituida por la alianza mosaica. Esta teologia no pretende
ser una especulacion, sino un plan pastoral que, sobre las ruinas
del exilio, ha de consolidar la comunidad posexilica.

14. La formacion del Pentateuco comienza, desde lejos, en la
configuracion progresiva y laboriosa de las tradiciones histori-
cas y de los codigos de ley. Tras esa actividad que se puede cali-
Sficar de prehistoria, los comienzos formales coinciden con el
surgir de las versiones antiguas (JE), sobre el esquema del credo
historico.

El paso siguiente es la fusion de esas versiones. Segin la
hipotesis mads plausible, la version elohista, al caer el reino del
Norte (afio 721), fue recibida en Judd y, como fruto de la activi-
dad literaria de la época de Ezequias y gesto conciliador con los
restos del Norte, se fundio con la version yahvista. En la fusion
la version elohista perdié mucho, pero no hasta el punto de ena
Jenar su personalidad. La fusion no es tan perfecta que llegue u
evitar duplicados y otras anomalias literarias. Al resultado de lu
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Susion se le suele dar el nombre convencional de yehovista (JE).

El Deuteronomio bdsico, nacido a su vez en el reino del Nor-
te, vino también con el E a Juda y sufrio alli adaptaciones. Era
obra independiente y en un principio estuvo a la cabeza de la
historia deuteronomista. De ahi es arrancado por la escuela
sacerdotal, responsable de la wltima version de la tradicion del
Pentateuco, y es integrado en el conjunto de la obra atribuida a
Moisés. La misma escuela sacerdotal es la que fundio en su ver-
sion la historia yehovista. Al ser ella la que tomo la iniciativa,
asumio y dejo, segun su propio criterio, y dio el marco a todo el
conjunto con su propia version, interesada mds que ninguna en
la secuencia cronologica.

Un origen tan complejo da razon de la complejidad literaria
de la obra. No sabemos en qué medida interviene el escriba
Esdras en la configuracion final de la Tord. Lo cierto es que fue
tomada por él como base de su reforma religiosa y sirvio de nor-
ma a la comunidad organizada por él.

Cuando la tradicion llama a Moisés autor del Pentateuco, no
acierta en cuanto a sefialar a su autor literario, pero si a su
gran protagonista o actor. El Pentateuco no tiene datos adecua-
dos para hacer su biografia, pero dice bastante de su presencia y
de su actividad en la formacion de Israel, en los primeros
momentos de su historia. De esa actividad quiere dar razon el
Pentateuco, y en ese sentido es su obra. Si pudiéramos saber
mds de esas dos_figuras grandes y borrosas, que son Moisés y
Esdras, sabriamos también mds del origen del Pentateuco.

15. Historia sagrada o historia y ley de salvacion serian tér-
minos adecuados para definir el Pentateuco. No es historia
como la que hoy lleva este nombre. No podia serlo, porque este
tipo de historia es muy reciente. Tampoco lo seria, aunque se
diera a quienes lo escribieron la posibilidad de reconstruir su
pasado con el rigor y el método de la historia actual, porque no
queria ser eso.

El Pentateuco no evoca el pasado para reconstruirlo tal como
pudo ser visto por los gjos de todos los posibles espectadores,
sino como fue visto y vivido por el pueblo protagonista y segiin el
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sentido que tuvo para él a lo largo del tiempo. A este pueblo no
le interesaron tanto los rasgos exteriores de la realidad y los
contornos precisos de los hechos, cuanto la presencia misteriosa
del Dios salvador que se revela en ellos y los trasforma en signos
cargados de significacion. En esa dimension los acontecimientos
¥ hechos referidos no pertenecen sdlo ni siguiera tanto al pasa-
do, cuanto al presente e incluso al futuro: siguen aconteciendo y
desplegando su inagotable realidad.

El credo histérico no da al Pentateuco vinicamente el esquema
para estructurar dentro de él el material de la tradicion; le da
también su dimension confesional y lo convierte en proclama-
cion de la presencia salvadora de Dios, protagonista de la histo-
ria con el hombre. El Pentateuco es épica sagrada, canto de las
grandes obras de Dios como creador y salvador. Lo proclama
como el salvador que acomparia al hombre y el mundo hacia su
plena realizacion, hasta que sea todo “bueno”; con ello es su
creador. Si la historiografia del Pentateuco arranca buena par-
te de su material del dmbito sacral en que vivia, el culto, no fue
para hacer con él una historia profana, sino para insertar en la
secuencia de los grandes momentos de la salvacion lo aparente-
mente insignificante y anodino, la vida de cada dia.

Desde la perspectiva de la fe, siguiendo el arco que se abre
-con la palabra de la promesa y se cierra parcialmente con
muchas, sucesivas y continuas realizaciones, cupo a los autores

- del Pentateuco concebir la historia como proceso de realizacion
del hombre en el mundo. Es un proceso animado por la fuerza
de la palabra de Dios, pero que compromete también al hombre
en la tarea. La realizacion en plenitud o lo que se suele expresar
con el término salvacion, se adentra tan a fondo en la conciencia
del pueblo biblico, que no acierta a verse a si mismo, a la huma-
nidad entera y hasta el mundo fisico, sino como penetrados por
esa exigencia radical, que no se da por satisfecha hasta termi-
nar en el infinito. En el Pentateuco ese pueblo se siente en cami-
no, y cargado con la mision de proclamar ese camino a todos los
pueblos y al mundo, aunque por momentos le entretenga tanto la
tarea de la propia realizacion, que se olvide del gran horizonte
de la humanidad y del Dios universal® -
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En el Pentateuco hay muchos niveles de mensaje: el de las
tradiciones histdricas en sus estadios orales, el de los cddigos de
ley, el de cada una de las versiones de la tradicion comun, el de
la Tord en su conjunto. Esta ha servido de norma de vida para
el pueblo de Dios por siglos y siglos, y hoy no se puede decir que
se haya agotado su luz ni callado su leccion.



GENESIS

El nombre del primer libro de la Biblia es Génesis, origen,
principio, devenir. Este nombre acierta a sefialar el objeto del
libro, que es presentar el mundo, la humanidad, los pueblos,
Israel, en su originarse. Al decir “originarse” intentamos reco-
ger el matiz de dinamismo que el libro pone en su presentacion
del principio de las cosas, y salir al paso de una concepcion estd-
tica, que lo supone todo terminado en el momento de nacer.

El nombre hebreo del libro es Beresit, “al principic”, en razon
de su comienzo: “Al principio creo Dios el cielo y la tierra™. El
término no tiene ahi tanto sentido temporal cuanto ontologico o
de esencia. Podriamos glosarlo asi: en todo cuanto existe dife-
renciado en su ser y con funcion en el universo hay presencia
activa del creador; fuera de ella es todo caos.

El contenido del Genesis induce a distinguir dos partes en el
libro. La primera parte (Gén 1-11) se interesa del devenir del
mundo, de la humanidad y de las naciones. Lo presenta todo
como creatura y, en su juicio, es todo de condicion “buena”, en
cuanto obra del creador; de condicion ambigiia en cuanto actia
por su cuenta; pero aun entonces la creatura sigue estando
acompanada por la presencia del creador.

En una serie de cuadros, con personajes diversos como acto-
res, cada cual representante de toda la humanidad (Adam y Eva,
Cain v Abel, cainitus y setitas, prediluvianos y Noé, familia de
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Noé, naciones concentradas en Babel), observa mds de cerca la
condicidn del hombre en el mundo y lo ve envuelto en el mal y en
el fallo, pero con la promesa de victoria y con la esperanza de
bendicion. El creador mismo se revela salvador de este hombre
que hace predominar la maldicion.

La segunda parte (Gén 12-50) habla de los principios de
Israel en sus predecesores los patriarcas. El trdnsito entre la
humanidad universal y esta humanidad concreta se hace paran-
do la atencién sobre una familia, tomada del conjunto de los
pueblos (Gén 10-11): la familia de Abraham. En el nivel teologi-
co el trdnsito se logra por la contraposicion de dos términos:
maldicion y bendicion. A la maldicion predominante en la
humanidad se contrapone la bendicion de una familia, para que
por ella revierta sobre la totalidad.

Las figuras de los patriarcas se recobran por el ensamblaje
de recuerdos episddicos, algunos fieles al ambiente historico de
la era patriarcal, la primera mitad del segundo milenio a. C., y
otros mds imaginativos. Todos giran entorno a tres temas, que
constituyen los hilos de la trama: descendencia, posesiones y
bendicion. ~

Abraham, el primero de los patriarcas (Gén 12-25), es en el
Génesis modelo del que cree y confia. Es presentado en movi-
miento desde Mesopotamia a Canadn, acampando en diversos
lugares de su geografia, desplazdndose a Egipto y volviendo,
para arraigar en la region de Hebron. Los varios ciclos de su
tradicion le relacionan con diversos grupos humanos y con
muchos lugares. Esas relaciones dan oportunidad para serfialar
como Abraham es signo de bendicion y eventualmente lo puede
ser de maldicion.

El tema de la descendencia no se resuelve por Ismael, el hiio
de Agar, sino por Isaac, el hijo de la esposa. Este hijo serd
todavia objeto de prueba de la confianza de Abraham; pero, al
Jin, éste lo recobra y, antes de morir, lo ve fundando una familia.
El tema de las posesiones pasa por el progresivo enriquecimiento
v remata con la adguisicion de¢ una propiedad en Hebron, la
gruta de Macpela, con lo que Abrahar? deja ya de ser un extran-

K

Jero en el pais. . v

63 GENESIS

Isaac, el segundo de los patriarcas, es absorbido de un lado
por Abraham su padre, del otro por Jacob su hijo. Son dos gran-
dezas que lo asombran, queddndose él con la funcion de puente.
No se mueve de la geografia palestina; el centro de su clan es
Berseba. El inico capitulo que habla de él directamente es Gén
26, y los temas de este capitulo tienen un doblaje en la tradicion
de Abraham.

Jacob, el tercer patriarca (Gén 25-35), es la encarnacion del
luchador tenaz y ambicioso, con rasgos también de que espera
algo de Dios. En ciclos diversos de su tradicion aparece en rela-
cion con Esai, en la casa paterna, con Labdn, en Mesopotamia,
v otra vez con Esaiu, en Transjordania. Por su astucia se hace
con los titulos y los bienes de ambos, si bien termina en paz con
los dos. Lucha también con Dios 'y es fuerte, a raiz de lo cual le
es cambiado el nombre por el que tendrd su pueblo, Israel. Enri-
quecido de bienes y de hijos, asienta en Siquem y luego en Betel,
los verdaderos centros de su clan. En su tradicion se mezclan
episodios sobre Esau y su pueblo Edom.

Los hijos de Jacob constituyen el argumento de la ultima par-
te del Génesis (Gén 37-50). A propdsito de Simedn y Levi, con
sus clanes respectivos, hay en Gén 34 mencion de una accion de
violencia contra los cananeos de Siquem; sobre Rubén se recuer-
da un episodio de incesto (Gén 35,22s); sobre Judd una aveniura
con Tamar (Gén 38). Fuera de esos pequefios datos sobre algu-
nos de los hijos de Jacob, todo el resto de la historia se interesa
de José y de sus propios hijos, con los que al fin se vuelve a reu-
nir toda la familia, en Egipto.

La historia de José difiere literariamente de todo Io preceden-
te. No se hace de episodios ni de ciclos de tradiciones, sino que
es historia ligada, situada en ambiente. Trata de la relacion
conflictiva entre José y sus hermanos, de la bajada de aquél a
Egipto, de su triunfo rdpido, su caida y su vuelta a la cima, en la
corte faraonica. Su puesto alli prepara el reencuentro con sus
hermanos, que se ven precisados a buscar pan en Egipto. José
los prueba, se les da a conocer, los hace bajar a Egipto con su
padre. Jacob reconoce como suyos a los hijos de José, que serdn
cabezas de grandes tribus de Israel, Efraim y Manasés.
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El libro termina con las “bendiciones” de Jacob para sus
hijos y con la muerte de Jacob y de José. Deja preparado el enla-
ce con el libro del Exodo y el trdnsito de los patriarcas al pueblo
numeroso.

El lugar del Geénesis en el Pentateuco es no solo el de prologo,
sino también el de fundamento y principio. Lo es asi en el plano
literario, en el real-histérico y en el teoldgico.

En el plano literario el Génesis no es un libro independiente,
sino parte de una gran obra, hecha durante siglos, cristalizada
en tres versiones sucesivas (JEP), que luego se fundieron. Abar-
ca la era patriarcal y la era mosaica. Por el Génesis comenzo el

estudio literario de toda esa obra, y en él se encuentran los ele-

mentos mds orientadores para su reconstruccion.

En el plano real-histérico, el pueblo de que habla el Pentateu-
co tiene el principio en los patriarcas, igual en cuanto a origen,
como a caracterizacion. Los patriarcas, a su vez, aparecen en el
Génesis encuadrados en la gran familia de los pueblos; los pue-
blos diferenciados, por su parte, se ven fundidos, hacia atrds, en
la especie humana en donde todos son uno, de condicion igual;
la especie humana, finalmente, tiene el lugar de su morada en el
mundo y comparte con él la condicion de creaturidad. E! Géne-
sis presenta en orden inverso esos lejanos fundamentos de
Israel; éste se ve naciendo en el resto del Pentateuco.

En el plano teoldgico el Génesis cubre el primer articulo del
credo historico, que da el esquema al Pentateuco: la eleccion de
los patriarcas. En este plano el Génesis es también la base de
toda la Biblia, en cuanto que abre y presenta la historia humana
como historia en su existencia particular y de ahi la llevo al dm-
bito universal humano. Trascendio incluso ese dmbito y se
encontro con Dios como creador del universo. Desde esa pers-
pectiva leyo en la realidad la exigencia de ser “buena”. Por con-
siguiente, el mal que hay en el mundo y que se produce sin cesar,
debe ser vencido. Y ahi situa la obra del Dios creador y salva-
dor, junto con la tarea del hombre y su esperanza.

La composicion del Geénesis es inseparable del tratamiento de
este tema en todo el Pentateuco. Para informacicn global remiti-
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mos a él. De los origenes césmicos y humanos se interesaron en
el Geénesis las versiones yahvista y sacerdotal; la segunda es la
que dio el cuadro, la primera presto la mayor parte del material
narrativo. La historia patriarcal se integra de aportacion de las
tres versiones (JEP), individualizables hasta el detalle en casi
todo el libro.

Pero en este momento interesa sobre todo identificar los géne-
ros literarios menores, que intervienen en el gran relato de los
origenes cosmicos y humanos y en la historia de los patriarcas.
Dado que lo primero estd fuera del dmbito controlado por la his-
toria y lo segundo pertenece a un periodo histdrico conocido solo
en lineas generales, es importante definir el cardcter del mate-
rial que evoca lo uno y lo otro.

Se puede decir que el Génesis es el paraiso de los géneros
narrativos poético-populares, con algunas muestras también de
géneros eruditos. Hay en él cantos populares, de origen intraza-
ble, algunos de los cuales fueron tomados como ordculos, como
bendiciones o como maldiciones (canto de Lamec, ordculo de
Rebeca, bendiciones de Jacob); hay el mito o historia sagrada
de origenes, al estilo de los mitos orientales, aunque general-
mente transformados y en formas fragmentarias (elementos en
el relato de la creacion, los hijos de Dios y las hijas de los hom-
bres, el diluvio, las longevidades patriarcales); leyendas que
informan sobre paises extranjeros, sus origenes, costumbres,
instituciones (Ismael y los ismaelitas, Lot con los moabitas y
anmonitas, Esai y los edomitas, la torre de Babel, Egipto en la
historia de José); leyendas locales cananeas, con etiologias de
lugares (Sodoma); leyendas ciilticas, sobre origen de santuarios,
de prdcticas religiosas (los santuarios patriarcales); leyendas
sobre caracteres de tribus y de grupos humanos, vistos en sus
predecesores o eponimos (Cain y Abel, Esat y Jacob). Hay tam-
bién cuentos y creaciones novelescas, tomadas o modeladas para
el caso (tentacion de José, aventura de Sara en Egipto, cortejo
de Raquel por Jacob); y hay, en otro orden, listas y genealogias,
de cardcter mds técnico (Gen 10-11).

El sentido de estos materiales puede ser diverso en su existen-
cia independiente y en su existencia funcional en el contexto en
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que fueron insertados. Esta sobreposicion de sentidos dificulta
en grado muy agudo la interpretacion del Génesis. El valor de
estos géneros tiene que ser enjuiciado con el criterio justo, escu-
chada la intencidn de quienes los usaron. Lo que no tiene tal vez
valor histdrico alguno puede tener, sin embargo, particular valor

teoldgico.

El valor historico del Génesis no es el primero por el que hay
que preguntar, aunque sea legitimo objeto de pregunta. La pri-
mera parte del mismo nos lleva enteramente fuera del margen de
la historia; los origenes universales escapan de su dominio. La
segunda parte se mueve dentro del periodo historico, en un
momento conocido en lineas generales, como lo es el Medio
Oriente en el segundo milenio a. C. Pero los que escribieron la
historia de los patriarcas en el Génesis pertenecen al Israel que
habia tomado conciencia de su entidad nacional, dentro ya del
primer milenio. Era demasiado tarde para recuperar la imagen
histdrica fiel de sus antepasados, aparte de que no fue tampoco
eso exactamente lo que se propusieron.

Los recuerdos historicos que manejaron los autores del Géne-
sis tienen, con todo, una medida de valor para la historia.
Muchos de ellos concuerdan con lo que hoy se ha podido aclarar
a la luz de otras fuentes, escritas y monumentales, sobre la his-
toria y la cultura del medio Oriente en el segundo milenio a. C. y
sobre los origenes lejanos de Israel.

Los nombres de los patriarcas no son extrafios en la onomds-
tica de su tiempo. Su procedencia mesopotamica, sus migracio-
nes hacia Canadn, sus eventuales desplazamientos a Egipto, su
Jorma de vida seminomddica, las costumbres y leyes porque se
rigen, pueden todos documentarse con fuentes que, si bien no
hablan de ellos, hablan de grupos humanos mayores de los que
ellos formaban parte. Con todos esos datos y los del Génesis no
es posible hacer la biografia de ninguno de los patriarcas, pero
si disefios verosimiles, lo cual merece ya el nombre de historia.

Pero para valorar la tradicion del Génesis desde la pregunta
historica es preciso matizar mds. Algunos de los géneros antes
mencionados no tienen valor historico alguno, aunque lo puedan
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tener de otro orden (el mito, la fabula, el cuento). Otros lo tienen
en una medida peculiar.

La leyenda y la saga, que predominan en el Geneszs, se situan
con todo derecho en el género de la historia y con frecuencia
guardan recuerdos perfectamente vilidos. Son el vehiculo nor-
mal de transmision del pasado. Pero en ellas no se cuentan las
cosas como fueron, sino como han venido a ser para quienes las
cuentan. No recogen unicamente la memoria, sino también el
presente. Los transmisores hablan por ellas de si mismos, eli-
giendo lo que les es significativo, transformando, actualizando.
Tienen, por lo tanto, en su contenido una densidad mayor de
realidad que la de la historia pura, porque van recogiendo la
identidad de los que trasmiten los recuerdos.

La tradicion de los patriarcas vivio en la tradicion oral y llego
a historia escrita, no porque da noticia de unas personas que
Sfueron, sino porque aclara su autocompresion al pueblo que se
considera su descendencia. Figuras con nombre personal son a
veces retrato de clanes y de grupos, sin por eso dejar de ser rea-
les; relaciones genealdgicas entre personas pueden ser pura
proyeccion de nexos establecidos entre grupos independientes, a
mucha distancia de aquéllas; desplazamientos geogrdficos atri-
buidos a personas tienen mds de una vez funcion simbdlica. Si
se pregunta por la realidad histdrica de todos esos datos, hay
que buscarla mejor en la esfera de los que actualizaron y mode-
laron los recuerdos, que en la de las personas de quienes los
recuerdos aparentan hablar.

El valor religioso y teologico estd mds a flor que ningun otro
en el Génesis. Ese cardcter se puede afirmar ya de las leyendas
en su existencia independiente; pero mds todavia de las versio-
nes complexivas de toda la tradicion y, por supuesto, de lq
fusion de todas ellas en el libro actual.

Visto en la perspectiva de todo el Pentateuco, el Génesis desq-
rrolla, proclamdndolo, el articulo primero del credode Israel y
crea la tension que anima los libros que le siguen. Lu tension es
producida por una palabra de promesa —descendenia, tierrq y
bendicion—, que apela a la fe y despierta la esperanzi en el Diops
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que acomparia a los patriarcas. En iiltimo término, las tradicio-
nes patriarcales no hablan sino de esa promesa y de su progresi-
va concrecion. Los libros siguientes prosiguen sefialando nuevas
concreciones. La historia humana interesa en cuanio es el lugar
en donde se encarna la salvacion que Dios ofrece al hombre. La
tradicion de los patriarcas en el Génesis muestra en qué consiste
y como se realiza.

La parte que habla de los origenes cdsmicos y humanos, con
trama también de historia, intenta definir, sorprendiéndola en
movimiento, la condicion del hombre en el mundo. Sus datos no
tienen valor para reconstruir el origen del mundo ni de la huma-
nidad; pero hablan con elocuencia insuperable de la creaturidad
de ambos y del Dios creador, de las realidades y esperanzas
universal-humanas, del bien y del mal, del pecado y de la gracia.
Todo ello se presenta ahi tal como vino a la conciencia del pue-
blo de la Biblia en su existencia particular. Los materiales son
miticos, simbolicos, pues no hay otro lenguaje para hablar de
esas realidades.

Si no todos los pormenores religiosos y éticos del Genesis
recibirian aplauso, medidos por criterios cristianos y de la cultu-
ra de hoy, hay en él indudablemente una grandeza que abarca
desde lejos el mismo cristianismo. Asi, la inicial promesa de vic-
toria sobre el mal o protoevangelio; la alizana de Dios con Noé
v en él con la humanidad, el universalismo de la eleccion de
Abraham: la plenitud de sentido —una forma de expresar la
vida eterna— que hay en la existencia de figuras que obedecen y
esperan, la esperanza que anima también a figuras titdnicas,
como Adam, Cain, Jacob; la bisqueda universal de armonia,
afiorada en Babel y en la familia de Jacob, reencontrada en
Abraham y en José.

El Génesis, consecuente con su definicion inicial de que todo
es creatura, no idealiza a sus persongjes; los presenta con un
realismo que sirve para retrato del hombre universal: debilidad,
fallo, pecado, arrepentimiento, obediencia, esperanza. La gran-
deza de toda creatura estd en su referencia al creador, que lo
hace todo “bueno”.
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El mundo creado

1,1-19 y 1,20-2,4a (1,1-2,2/1,1-2. 11-13. 26-28/1,11-12/1,14-
18/1.26-2.3/1.26-28. 31a/1.27-30).

Fuera de la accion creadora de Dios €l mundo es caos. Crear
es liberar de la confusion sin forma, diferenciar, asegurar el ser y
la funcion de cada cosa en el mundo. Dios inscribe en las cosas
la urgencia de su realizacion; al alcanzarla son todas bue-
nas: Dios subordina todo al hombre, cima de la creacion, y el
hombre se orienta y lo orienta todo hacia Dios, del que s ima-
gen en el mundo (Gén 1). Frente al potencial caos que existe y
persiste en el mundo (diluvio) y frente a la violencia humana
(Gen 6,11s), Dios reafirma en alianza universal su voluntad
creadora (Gén 9). Dentro de la humanidad multiplicada (Gen
11,10ss), la reafirma, en alianza particular, con los predecesores
de un pueblo (Gen 17), un ambito en que su accion vino a ser
reconocida en esos términos.

Estas afirmaciones se deducen del prologo que la version
sacerdotal (P) de la tradicion de Israel puso a su historia. Pudo
hacer esas afirmaciones proyectando hacia la humanidad y
hacia el universo fisico la nocion que tema de Dios, del mundo vy
del hombre, a traves de la fe de su pueblo. Al hacerlo, dio a la
autocompresion de éste fundamento y alcance universal.

El caracter de estas afirmaciones no es cientifico, aunque el
autor se sirva de la nocion experimental del mundo corriente en
su tiempo; no es tampoco historico, aunque las presente en
accion y en un proceso analogo al de la historia. Estas afirma-
ciones son teologicas: hablan de Dios en cuanto revela accion y
proposito en el mundo, y hablan del mundo en cuanto este
alcanza la plenitud de su ser en la referencia a Dios, Son teologia
de lenguaje medido y refinado, y son también mensaje para unos
destinatarios.

El primer momento de este prologo, el que ahora queremos
comentar, presenta el mundo como creacion, es decir, en el
movimiento de adquirir su individuacion, su funcion y su desti-
no. Se adelanta a afirmar que en él es todo bueno, porque no lo
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presenta como acontecer casual y sin proposito, ni siquiera
como resultado de leyes naturales o de la accion libre del hom-
bre, sino como accion y como proposito de Dios. En este caso,
la imagen que nos ofrece es 1a de la realizacion final del mundo y
del hombre, tal como, a la luz de su fe en Dios, la ve el autor. Si
presenta al principio ese destino final, es para afirmar la urgen-
cia que anima todas las cosas de liegar a ese término y para pro-
clamar esa urgencia radical como iniciativa de Dios. Con el fin a
la vista, se sabe a donde el mundo ha de ir, para ser creacion
buena.

El modo de expresar literariamente esta ensefianza teologica
es sencillo en apariencia: unas pocas formulas de accion que se
repiten y el esquema de una semana, con todos los dias lienos.
En ellos se colocan unos pocos nombres que evocan todo el cos-
mos; sobra aun el dia ultimo, que tiene una plenitud distinta a la
de la accion: la del descanso. Con pocos recursos y sencillos, el
resultado acusa, sin embargo, una elaboracion muy pensada y
cuidadosamente elaborada. Se abre con la constatacion del caos
o de la confusion informe de elementos, en la cual nada es nada;
se cierra con la afirmacion de que esta todo hecho, y el hacedor
en actitud de reposo ante la creacion.

El esquema de cada uno de los seis dias de accion es unifor-
me; mantiene el ritmo de una orden y su realizacion. Comienza
con la formula “Dijo Dios”, que en los dias segundo, tercero y
sexto se repite dos veces, menciona la obra que ha de hacerse; la
presenta ya hecha, emite un juicio sobre su cualidad de buena y
remata con la sefialacion del dia.

La obra de los cuatro primeros dias es de preparacion de
espacios, por separacion y por creacion de elementos divisores
(luz y tinieblas, aguas superiores y aguas inferiores, tierra y mar,
dia y noche); la obra de los dias quinto y sexto es de llenar espa-
cios: el mar con peces, el cielo con pajaros, la tierra con anima-
les; y al fin de todo, el hombre, con seforio universal. Ademas
de hacer el juicio de la cualidad buena de todo, Dios “bendice”
los peces del mar, las aves del cielo, al hombre y el sabado.
Todas las formas de vida, la vegetal, la animal y la humana, lle-
van en si el principio de la automultiplicacion. La produccion de
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la vida vegetal y de la animal se encomienda a los elementos
mismos en que viven; la creacion del hombre se presenta como
accion directa de Dios.

La teologia sacerdotal expreso aqui, con lenguaje de catecis-
mo, un dominio majestuoso sobre la totalidad de lo real, sirvién-
dose del proyecto mitico, de la idea comin del mundo en su
tiempo y, sobre todo, de la cosmovision religiosa de su pueblo,
que €l mismo llevo a su mas refinada expresion. Su dominio no
es, por lo tanto, cientifico ni conceptual, sino teologico.

Concepto clave en esta vision del mundo es bara’, crear, un
verbo que no se usa en la Biblia sino para hablar de la accion de
Dios. El generoso empleo que hace de €l el Segundo Isaias nos
da la pauta para descubrir la carga de sentido que aqui tiene. El
profeta exilico lo usa para hablar de la accion de Dios lo mismo
en la naturaleza que en la historia. Dios crea a su pueblo, al sal-
varlo de la servidumbre en Egipto, y luego en otros momentos
sucesivos de su historia; lo crea concretamente en esa situacion
de exilio, por la palabra que revela al pueblo estar con él, perdo-
nando y salvando. Crear es, en el caso, sinoénimo de liberar y de
salvar. Los dos son sacar del caos, de una existencia acosada, de
la muerte, y abrir horizonte claro u ofrecer futuro. Para el profe-
ta es accion de Dios en el pasado, en el presente y en el porvenir.
La creacion se realiza por la salvacion de Dios en la historia.

A la luz de esto, la creacion no debe entenderse como obra
realizada en un punto del tiempo, terminada, sino como obra en
curso. Esa obra en curso la conocio Israel primero en si mismo,
sintiendose continuamente salvado; desde ahi la proyecto sobre
la humanidad entera y sobre el mundo fisico. Gén 1 debe, pues,
leerse en esa clave, expresion madura de una concepcion del
mundo, que la teologia biblica no habia hecho antes mas que
tentativamente. Lo hace ahora, cuando, desde la perspectiva de
su fe, sabe encontrar a la humanidad y al mundo su lugar.

La maravillosa armonia supuesta por el juicio de que cada
cosa era “buena’” no es para el P materializada realidad, sino
proposito, promesa y tarea. Aunque en ese momento guarda
absoluto silencio sobre el mal, en la pagina siguiente, al presen-
tar las creaturas actuando por si mismas y con ello definiéendose,
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no puede ya callar sobre la violencia de la naturaleza, sobre la
violencia humana y sobre el emerger del caos (Gén 6, 11ss). Con
la voluntad de orden coexiste la realidad de la desarmonia; la
obra de la creacidn tiene que ser obra continuada; la creacion
con todo bueno supone la salvacion: es la culminacion de ésta.

El ambiguo término ““al principio”, con que comienza Geén 1,
puede inducir a malentender todo el capitulo. Si se lo toma como
punto del tiempo cosmico y humano, la accion creadora de Dios
se reduce al remoto origen de todo. Pero el tiempo de Geén 1 es
tiempo teologico: es el tiempo total de la accién de Dios en el
mundo y en la historia, para el hombre s6lo experimentable en la
historicidad, pero para Dios todo presente. El esquema de la
semana intenta abarcar esa totalidad del tiempo: el numero siete
y la semana representan totalidad. En ese esquema el sabado
afirma la culminacion de la obra y la actitud de reposo de Dios
ante la obra realizada en plenitud, salvada o creada. El sabado
de Dios significa para el mundo y para el hombre la plenitud de
la salvacion escatologica.

Segin ello Gén 1 es una proclamacion soteriologica. No
habla de como fue el mundo en su momento original, sino de co-
mo tiene que ser en su acabada realizacion; no responde a la
pregunta por el origen, sino por el destino. Afirma que Dios lo
esta creando para que llegue a él, no en un momento del tiempo
humano, sino en todo el tiempo cosmico y humano.

En esta version teologica el mundo se define por su referencia
a Dios y es la fe la que lo define. Lo llama creacion, un téermino
que orienta en dos direcciones. Una de ellas es negativa: relativi-
za el mundo, constatando su creaturidad; la otra es positiva:
dignifica el mundo, afirmando su referencia al creador. Alli se
desmiente toda pretension de divinidad en las cosas del mundo;
se desmitifica cuanto las religiones naturales divinizan: cosas.
seres, poderes difusos y hasta el hombre. Aqui se reconoce :
todas las cosas, y al hombre sobre ellas, una inmanipulable dig
nidad, consistente en la referencia a Dios, en quien todo alcanz:
plenitud. Es una concepcion del mundo equilibrada, pues no lo
desfigura por ninguno de los extremos, ni el de divinizarlo, ni el

de vilipendiarlo.
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E! hombre tiene su lugar en la cima de la piramide, si como tal
se imagina el mundo. La accion creadora de Dios se representa
ascendiendo, para culminar en él. El hombre es la creatura que
esta mas cerca de Dios; se dice ser su “imagen y semejanza” en
el mundo, por su ser personal, por su capacidad creadora, por
ser el quien puede tomar conciencia de la presencia y de la
accion de Dios y porque puede interpretar el mundo como obra
suya y asi elevar sacerdotalmente hacia €l ese reconocimiento.

Esta concepcion del mundo se inserta en la base de la fe judia
y cristiana. Su lenguaje puede resultar hoy inaceptable: sobre
todo si se lo lee en clave inadecuada, como la cientifica o la his-
toricista. Para sus destinatarios inmediatos, que veian tamba-
learse los fundamentos del mundo en las sacudidas de su historia
particular, era un mensaje de vida. Hasta su institucion identifi-
cadora, el sabado cobraba un nuevo fundamento. Por el sabado
vivian, con la periodicidad de una semana, el tiempo todo de
Dios como creador y salvador, y celebraban por adelantado ia
creacion terminada. Es una imagen de la meta puesta a la vista,
para iluminar el camino y asegurar que por él se va a la realiza-
cion total y al reposo de Dios. Esto tiene sentido para quienes
previamente ven el mundo desde Dios.

El hombre Adam
2,46-9.15-17 y 2,18-25 (2,4b-9.15/2,7-9;13,1-71/2,18-24).

Un prologo semejante al que puso la teologia sacerdotal a su
historia de salvacion lo habia hecho para la suya, mucho antes,
el yahvista, en la época davidico-salomonica. El es ¢l verdadero
autor de la etiologia del puebo elegido, en el ambito del destino
universal de salvacion.

Este prologo se integra con una serie de cuadros, mucho mas
dibujados en su individualidad que los elementos del prologo
sacerdotal, porque usa un lenguaje mas pictorico y menos teolo-
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gico. El lenguaje del yahvista es vivo, sencillo, ingenuo; tiene el
dramatismo de la accion de personajes nominados. Desconcer-
taria al que hoy lo leyera como historia factica o como relato de
acontecimientos que pasaron. Los personajes de la accion no
son historicos; representan la humanidad entera, reducida aqut
convencionalmente a ellos, para ser observada en directo y al
vivo. Son, por lo tanto, personajes mas reales que si fueran his-
toricos, pues llevan sobre si la realidad del hombre de todos los
tiempos.

Los cuadros que integran el prologo son éstos: formacion de
una pareja humana y existencia armonica de la misma en un
jardin; tentacion, caida y expulsion del jardin; condicion de sus
descendientes, vistos en Cain y Abel, cainitas y setitas, predilu-
vianos y Noé; el diluvio y Noé; la humanidad dividida en Babel;
la llamada de Abraham, transito de la humanidad universal a un
pueblo particular. Estos diversos cuadros, con sus personajes
propios, los pone el autor en secuencia, para hacer con todos
juntos el retrato completo del hombre en el mundo.

El primer momento de este prologo, al que ahora nos limita-
mos, es paralelo al primer momento del prologo sacerdotal (Gén
1). Su centro de interés es el hombre, visto también desde el lado
de su relacion con Dios. La accidon de Dios se ve referida toda al
hombre, no como cima de la creacion, sino como principio de
ella; esta no interesa en si, sino en cuanto lugar de morada de
aqueél; por eso se la ve solo en pequefio, poco mas que un jardin
y lo que hay en éL

El capitulo se abre con una constatacion de lo cadtico, que
aqui es ausencia de vida, por faltar el agua y el hombre que culti-
ve. La accion de Dios consiste en modelar una estatua de barro
¢ insuflar en ella el halito vital, de lo que resulta el hombre; plan-
tar un jardin para poner al hombre en él; dar complemento y
compatiia al hombre y para ello hacer pasar ante €l los animales
y sacar de €l mismo a la mujer, su verdadera compaiiia. El hom-
bre expresa su sefiorio poniendo nombres a los animales y se
reconoce completo a la vista de la mujer. Termina el prologo
con una afirmacion de armonia del hombre con la mujer, con
todos los demas seres y, por ellos, con Dios. ++ :
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- El'hombre interesa aqui al autor desde sus mismos ingredien-
tes. El polvo humedecido hace posible la modelacion de su figu-
ra, como la que haria un alfarero. Ese elemento le remite a la tie-
rra, adamdh, “la rojiza”. De ahi su nombre de Adam, el terreno,
el telarico (homo-humus), nacido del seno de la tierra para vol-
ver a él. Un soplo de Dios en la nariz infunde a la figura de barro
el halito vital, y este le remite a Dios. El hombre se define asi
como tierra y soplo de Dios. Es una imagen antropolodgica naci-
da de la observacion y de la fe.

La morada del hombre es un jardin o un huerto con vegeta-
cion y arboles frutales. El autor, agricultor palestino, que no ha
terminado aun de maravillarse de la tierra fertil, codiciada desde
el desierto, sabe cual es el lugar adecuado para morada del hom-
bre. Un jardin (gan) en el Edén es un oasis en la estepa (edin).
Por un sinénimo de gan, que es pardés (del persa pardeiza,
hacia el griego parddeisos y hacia el latin paradisum), el jardin
vino a llamarse paraiso. En el yahvista no tiene todavia ese
matiz teologico que le hace “lugar de delicias” en el sentido
transcendente y escatoldgico. Pero, al mostrarlo plantado por
Dios, el autor expresa la conviccion de que en todas las formas
de vida, aun en la vegetal, hay presencia activa de Dios. Cuatro
enigmaticos rios que salen del jardin llevan la fuerza de la vida a
todo el mundo fertil. El hombre guarda el jardin, lo cultiva y vive
de el

En el jardin hay solo dos arboles de los que el hombre no pue-
de disponer. Junto con los cuatro rios, son ellos lo Gnico que en
el jardin aparece desfigurado, como elementos miticos, densa-
mente simbolicos. Se trata del arbol del saber y del arbol de la
vida, simbolos respectivamente del control de la totalidad por el
saber y de la eterna juventud, las dos cualidades que en las mito-
logias diferencian a los dioses de los hombres. Comer de esos ar-
boles significa intentar el salto desde la condicion humana a la
divina. Tomados de la mitologia por el autor, van a servirle para
expresar cOmo su hombre se comporta y se define a si mismo
frente a Dios. La prohibicion de comer de esos arboles no es
para “tentar”, sino para precaver del mal: “el dia enque comie-
res, moriras”, Eso no quiere decir que el hombre fuera inmortal,
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sino que entrara ya la muerte en él. Y no es precisamente la
muerte fisica la aludida, pues se vera que come y, sin embargo,
no muere. Vivir y morir es aqui, como otras muchas veces en el
lenguaje biblico (Salmos y Sapienciales), equivalente a dos for-
mas de vida: la vida dichosa, plena y lograda, y la vida desdi-
chada, dominada por el mal y por la muerte.

El relato expresa la conviccion del autor de que el hombre
solo, sin compaiiia ni ayuda, no es hombre ni puede vivir como
tal. Primero alude a la ayuda de nivel elemental que le prestan
los animales, por supuesto los domesticos. El hombre adamita es
domesticador de animales y cultivador de la tierra; es el tipo
humano posterior al neolitico. Desde esa funcion servidora del
animal domeéstico la atencion del autor se alarga a todos los ani-
males (solo olvida los peces, por su falta de contacto con el
mar), para afirmar la fuerza de Dios en esta forma de vida.

La superioridad del hombre sobre la forma de vida animal se
traduce por su capacidad de poner nombres, que equivale a asig-
narles un lugar en el ambito de sus dominios. Pero no es en el
dominio en donde el hombre encuentra la ayuda adecuada, sino
en el dialogo con el to semejante, no dominado sino igual. El
yahvista sitda en ese puesto a la mujer, que en el caso representa
a todos los ti humanos. El suefio profundo no permite al hom-
bre asistir al acontecimiento del origen de su semejante. Lo vera
ya delante, como él, de su misma condicion.

La ingenua explicacion que da el autor del origen de la mujer
(como si él estuviera despierto y viendo, mientras Adam
dormia), alude simbolicamente al origen de la vida en el sexo;
pero con esa explicacion intenta a todas luces afirmar la identi-
dad de condicion. Esta se expresa, ademas por el juego de sus-
tantivos ’is - ’isSah, que podriamos traducir por hombre-hembra,
aunque etimologicamente la traduccion no sea perfecta. La
alegria del hombre a la vista de la mujer remite al fenomeno del
eros, como si se quisiera hacer aqui su etilogia; pero en sus con-
sideraciones alude el autor a la instituciéon conyugal, creadora de
lazos mas fuertes que los de la sangre.

El autor se mueve, por condicionamiento de su misma reduc-
cion convencional de la- humanidad a una pareja, en terreno
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muy limitado de relacion humana. Es evidente, tomando en con-
sideracion los cuadros que seguiran, que en este cuadro quiere
destacar rasgos generales de la universal relacion interhumana.
La ayuda adecuada del hombre, a su nivel, a su altura (keneg-
do), es el humano semejante. Es éste el que le pone en condicion
dialogal y le ayuda a hacerse hombre. La unidad natural de la
pareja es aqui principio elemental de relacion humana, simbolo
de la plenitud que el hombre alcanza en la relacion con todos los
hombres y con Dios.

Esta imagen del hombre es adecuada, si lo que se quiere poner
delante es su imagen ideal, como de hecho lo quiere el autor.
Todas las creaturas del jardin estan a su servicio; Dios mismo
tiene la atencion puesta en €l. No hay asomo de conflicto entre
las creaturas ni con el creador, sino que todo es armonico. En
otras palabras, no existe mal de ningan orden. Pero eso es por-
que el autor calla ahora sobre lo que dira después en muchas pa-
ginas. Aqui deja pendiente un aviso, que presagia alterar el cua-
dro armonico, cuando el hombre se pronuncia. Por el momento
el relato termina con la observacion: “Estaban desnudos el hom-
bre y la mujer y no se ruborizaban”. El autor lo dice como que-
riendo serialar algo insélito, que en el mundo que él conoce no se
da. A la luz de la pagina siguiente, ese dato quiere afirmar que
no habia suerte alguna de conflicto ni de desarmonia. El tabu
sexual expresa en la pagina siguiente la conflictividad interhu-
mana, intercreatural y hasta del hombre con Dios, cuya presen-
cia vendra a infundir temor. Ahora la constatacion de que ese
rubor no existe equivale a una afirmacion de la armonia total.

Semejante retrato de la condicion humana podria hacer pen-
sar si el autor quiere hablar del estado de inocencia propio de los
ninos, que no distinguen el sexo y, en sentido mas amplio, no
disciernen entre lo que aprovecha y lo que dafia. Pero el autor
no pretende hablar aqui del jardin de infancia de la humanidad,
pues sus actores son personas cabales, que ponen nombres a las
cosas, que cultivan la tierra, que hacen vida familiar.

El hombre real no vivid nunca en condicion paradisiaca, si
por esto se entiende una situacion material-historica, en un mun-
do sin mal de ningun orden. Pero todo hombre lleva dentro el



GENESIS 78

paraiso como aspiracion suprema. El yahvista exteriorizo esta
aspiracion, para afirmar su realidad, callando por un momento
sobre todo lo real que no es paradisiaco. Al hacer su imagen
plastica, present6 esa situacion como principio de contraste, de
juicio, y la puso como meta. La vista de la meta ilumina el cami-
no.

El yahvista no habla aqui sino de la accion de Dios. Desde
ella acertd a descrubrir una nota real del hombre: la que vive en
su aspiracion. Cuando ponga al hombre en accion, saldran a flor
otras notas, que completaran su imagen. Pero la nota primera es
suficientemente luminosa como para que la oscuridad no escon-
da el destino paradisiaco que el hombre tiene en el proposito
salvifico de Dios.

Este capitulo no es un mito de origenes ni una afirmacion his-
torica sobre el hombre que fue, sino una proclamacion soteriolo-
gica sobre el destino humano. El autor la pudo hacer desde la
experiencia de salvacion en su historia particular.

La condicion del hombre
3,18 y 3,9-24 (3,1—19/3,9—15/3,9-15.20).

El segundo momento del prologo yahvista de su historia ofre-
ce un dato sobre ¢l hombre no menos real que el de su aspira-
cion paradisiaca: su envolvimiento en el mal y en el pecado. Las
dos realidades conviven en el hombre. El autor pone ahora en
accion o en ejercicio de su ser hombres a los mismos personajes
que en el capitulo anterior habia presentado como término de la
accion de Dios. Con ellos y con otro actor que pone en escena
teje un relato vivo y dramaético.

Uno de los animales del jardin, la serpiente, dirige la palabra a
la mujer, a proposito de la prohibicion de comer del fruto de los
arboles; en el dialogo la persuade de que la prohibicion encubre
el interés de Dios, pero que su interés propio es comer, pues
conoceran bien y mal. La mujer come y da al hombre; a ambos

79 GENESIS

se les abren los 0jos, se ven desnudos y se esconden. La voz de
Dios busca vy acusa; ellos se excusan y acusan hacia atras, el
uno al otro y éste a la serpiente. Dios impone penas a cada uno,
comenzando por la serpiente. Con la pena de la mujer hay tam-
bién una promesa de victoria; Dios cubre su desnudez y los
expulsa del jardin, para que no coman del fruto del otro arbol
prohibido.

Los elementos del relato son los mismos que los del capitulo
anterior, pero en nueva perspectiva. Los personajes no son solo
término de accion, sino también sujeto; el jardin no es el lugar en
donde se entra, sino de donde se sale. Entre los animales toma el
protagonismo la serpiente, no para servir, sino para tentar; los
dos arboles enigmaticos se revelan ahora apetecibles y también
peligrosos. El dato del no rubor ante la desnudez se aclara ahora
por su contrario: el rubor como expresion de la conflictividad
entre los seres y con Dios. El dato nuevo es el mal, el pecado, y
con él el juicio, la pena, pero también la idea de victoria sobre el
mismo. En definitiva, la armonia paradisiaca se revela como un
bien a alcanzar, objeto de promesa y de tarea. Esto es ya imagen
mas completa de la condicion del hombre, tal como lo conoce el
yahvista.

Queremos ahora desglosar mas los elementos del relato y su
sentido. La situacion paradisiaca no suena a nadie, ni al autor,
como situacion realmente adquirida; es un dato dialéctico den-
tro de la condicion real del hombre. El otro dato es el mal. ; Co-
mo lo introduce en escena el yahvista? Las viejas mitologias ya
lo habian hecho a su modo; también es objeto del discurso filo-
sofico de todas las edades. El yahvista lo trata de un modo sen-
cillo, ingenuo y elocuente: por una fabula en la que la serpiente
dirige la palabra a la mujer. Esta palabra desencadena ambicion,
decision y accion de la pareja representativa de todos los huma-
nos.

La serpiente no es aqui un ser superior, personificador del
mal; no es un demon con un poder maligno frente a Dios. Es un
simple animal del jardin, como otro cualquiera. Ese concreta-
mente es aborrecible por su aspecto, peligroso y astuto; fue tal
vez elegido justamente para privarlo del halo divino que tiene en
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muchas religiones. Pero no es la serpiente lo que propiamente
interesa al autor, sino las palabras que él mismo pone en su
boca. Al querer exteriorizarlo todo en accion, las palabras dan
sonido externo a un rumor que cada hombre lleva dentro: la
ambicion del superhombre. El autor esta interesado en poner
fuera del hombre el inicio del mal y por eso hace que la sugeren-
cia le llegue por medio de una voz. Eso disculpa un poco al hom-
bre de la decision audaz y errada: es llamado desde fuera por
algo que va a encontrar eco en su interior.

El ritmo de las palabras es suave, como para no despertar la
suspicacia. Procede gradualmente hacia el objeto, primero en
forma de pregunta inexacta, que la mujer corrige; luego desvir-
tuando la sancion que acompafia al precepto; después con la
sugerencia de que en la prohibicion encubre Dios su propio inte-
res; y, finalmente, la gran revelacion del “seréis como dioses”.
Esa es la tentacion apeladora, hecha exactamente a la medida de
la ambicion del hombre.

En el segundo movimiento se ve la iniciativa operando, sin
palabra ya, en el interior de la mujer. El proceso desde la recep-
cion de la idea a la accion es en el relato rapidisimo: ver la fruta,
encontrarla agradable a la vista y seguramente al paladar, intuir
los efectos en la linea insinuada, alargar la mano y comer. La
mujer y el hombre deciden por su cuenta, como personas. El
autor no se sorprende de que sea ésa su decision; no pierde tam-
poco una palabra para enjuiciarla tedricamente; la observa en
sus consecuencias.

Lo que sigue a la comida de la fruta se expresa primero por
una experiencia que ya habia sido anunciada: al hombre y a la
mujer se les abrieron los ojos. Pero no fue precisamente para
encontrarse como dioses, sino para darse cuenta de que estaban
desnudos. Si el autor habia en otro momento sefialado con sor-
presa que no se ruborizaban, ahora los ve azarados por cubrirse.
La desnudez es aqui significativa de la experiencia de la creaturi-

dad, o de la condicion de indigencia y de pecado. Esa experien-
cia tiene lugar en el confrontamiento con el infinito y se trasluce
en ¢l dato de la conflictividad interhumana e intercreatural.

La inquietante experiencia de los ojos abiertos desemboca en
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una escena de tenso dramatismo. Todo en ella parece sencillo,
hasta el grado de lo infantil; pero es tan profundo y serio como
que esta en realidad describiendo la reaccion humana universal
ante la culpa. Ponerlo en otro lenguaje resulta casi imposible. Lo
unico pertinente es subrayar y glosar algunos de sus términos.

Los personajes actian escondidos. Se les siente moverse, se
oyen sus palabras; pero son presencias ocultas u ocultandose.
Dios se deja sentir presente en el ruido de sus pasos y habla al
hombre que se esconde. El hombre responde escondido. Huyen
de la vista unos de otros, pero la palabra les hace encontrarse.
La palabra es la que actiia, poniendo en confrontacion nociones
de acusacion, de juicio, de temor, de verglienza, de excusa y de
acusacion. Hablan solo Dios y el hombre, pero estan envueltos
en el dialogo la mujer, el arbol, la serpiente.

El autor precipita en catarata verbos de sentimiento, de
accion y reaccion, de alocucion y de respuesta. La secuencia 16-
gica y sicologica esta en este orden: accion culpable, vergiienza,
temor, voz acusadora, disculpa, acusacion reversiva hacia la voz
primera. El hombre acusado se disculpa y culpa a la mujer, la
mujer se disculpa y culpa a la serpiente; por la serpiente, creatu-
ra de Dios, la acusacion va hacia atras. Pero la excusa no elude
el juicio de Dios, que esta presente en todos los momentos.

En el mismo orden de la culpa sigue el anuncio del castigo.
Este no esta separado de aquélla, aunque la declaracion parezca
separarlos. La pena esta ya operando en el abrirse de los ojos y
en el conflicto expresado por la anterior escena. La declaracion
de la pena no hace mas que explicitar lo que ya es. La serpiente
es maldecida y con ello se pronuncia esa palabra que se repetira
luego muchas veces. La condicion natural de la serpiente reptan-
do sobre el polvo se antoja expresiva de la pena a que se hizo
acreedora. La mujer se ve afectada en su misma naturaleza de
mujer y en la funcion que le es propia: fatiga como madre, ape-
tencia y dependencia como mujer. El hombre arrancara el sus-
tento a la tierra con trabajo penoso y sudor, todos los dias de su
vida.

La maldiciéon no apunta directamente al hombre y a la mujer;
pero, por causa suya, es maldecida la tierra, madre de la vida, y
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asi la maldicion se torna contra ellos. La tierra producira espi-
nos y abrojos y regateara sus frutos al trabajo del hombre. Lo
que ahi se llama pena era ya la condicion natural de la serpiente,
de la mujer, del hombre y de la tierra. Externamente nada ha
cambiado. El cambio que hace lo natural penalizante se ha pro-
ducido en el interior de las personas: la culpa hace que vean las
cosas de otro modo, en su aspecto penoso, y gue se reconozcan
responsables de su penalidad.

Solo un pequefio trozo de tierra queda exento de maldicion,
como simbolo de una meta apetecida: el jardin, que se transfor-
mara en paraiso. El hombre y la mujer son expulsados de alli
hacia la tierra adusta. Guardianes de espadas vibrantes lo custo-
dian y cierran el camino a toda tentativa de acercarse al arbol de
la vida.

El autor de este relato usa un lenguaje tan vivo y tan plastico
que parece estuviera relatando algo que paso asi una vez y que
se desenvolvio delante de sus ojos. Pero la profundidad y el peso
del contenido delatan otra cosa. Algo tan paradigmatico y tan
universal no pasa de una vez, sino que esta pasando de conti-
nuo. El autor no presencio un acontecimiento de ese orden, pues
€so no pasa en la calle, sino que se lo vive dentro. Para plasmar-
lo en accion no tuvo que acudir a muchos recursos fuera de su
experiencia. El hombre real, ¢l y los hombres conocidos, visto a
la luz de Dios, le ofrecio los recursos necesarios.

El fino proceso de la insinuacion en el dialogo entre la serpien-
te y la mujer, la secreta ambicion humana de saber y de dominar
la totalidad, la secuencia de la reflexion, de la decision y de la
accion, la consecuencia de verse desnudos, de avergonzarse y de
buscar cubrirse, y la lectura de las penalidades como mal atrai-
do por la propia culpa, son todo movimientos han humanos, que
apenas habra nadie sin experiencia de ellos. Uno se descubre a si
mismo, cuando le ensefian ese retrato. Un lenguaje mas culto y
teologicamente refinado, segin la medida de hoy, no expresaria
con semejante fuerza y claridad lo que el autor quiere decir.

En realidad el gusto de la fruta prohibida dio a la pareja pro-
totipo algo de lo que buscaba: conocer el bien y el mal. En la
medida en que la expresion quiere decir “distinguir entre lo que
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aprovecha y lo que dafia”, la experiencia equivale a la experien-
cia de ser hombre. Por ella salen el hombre y la mujer de su
jardin de infancia, ponen en ejercicic su libertad y toman sobre
si la responsabilidad de la propia decision. Eso es lo que define
al hombre adulto, lo que hay en el de mas grande y lo que le ase-
meja a Dios. Habia algo de razon en la insinuacion de la ser-
piente. El autor del relato lo pone en boca de Dios de este modo:
*““Ahora que el hombre ha venido a ser como uno de nosotros, en
cuanto a conocer lo bueno y lo malo...”

Pero la enigmatica expresiOn tiene también otro sentido:
conocer la totalidad —bueno y malo— y con ello dominarla. El
autor parece estar jugando deliberadamente con el doble senti-
do. La soberania sobre la totalidad es propia de Dios (en la
mitologia es atributo que distingue a los dioses de los hombres).
Pero la insinuacion de la serpiente y la ambicidon humana no se
arredran ante ese extremo. En la arriesgada decision de gustar la
fruta hay un claro aspecto de hybris, o una intencion de rebasar
los limites del propio ser, y en este sentido el “sereis como dio-
ses” implica rebelion del hombre contra su condicion y ensayo
de traducirse en superhombre o en dios.

Al encuentro de esa intencion viene el precepto que prohibe el
comer de la fruta. Por ese lado la accion tiene matiz de transgre-
sion de un precepto y de desobediencia. Pero la cualidad negati-
va de la accion es todavia mas profunda. Esta en el gesto de reti-
rar del horizonte la imagen de Dios, para ponerse en su lugar. Si
la grandeza del hombre —seglin el autor biblico—~ esta en su refe-
rencia a Dios, y si en el lugar de Dios se sitda el hombre precario
y contingente, entonces toda su posible grandeza termina en si
mismo o tiene la medida en su misma limitacion. La historia
hace ver que el intento del hombre es ineficaz: en lugar de divi-
no, se descubre desnudo. Eso es lo que anunciaba la sancion
pendiente sobre el arbol. Pero para bien del hombre, Dios vuelve
a aparecer delante de él como el no conguistado.

‘En las penas de que habla el relato podria verse una serie de
etiologias o aclaracion en el origen de estos fendmenos curiosos
y mortificadores: la serpiente que repta y la antipatia humana

hacia ella, el dolor de la mujer en cuanto madre, los pesares y
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placeres del eros, la fatiga del hombre para ganarse el sustento,
la pesadilla de la muerte. Pero el relato no fue construido para
satisfacer la curiosidad cognoscitiva, sino para ahondar en la
condicion del hombre en el mundo. Su profundizacion radica en
verla a la luz de Dios, a la par que es en ella en donde Dios se
manifiesta.

" El complejo y misterioso ser humano, hecho de contradiccio-
nes entre sus aspiraciones y sus logros, entre su deseo de
armonia y su realidad de conflicto, entre su grandeza de ser libre
y su riesgo de decidir erradamente, es para el autor un ser nece-
sitado de redencion desde mas alla de si mismo. Las pretensio-
nes de autorredencion lo precipitan en el fallo, porque reducen al
que tiene aspiraciones infinitas a su misma limitacion y borran
de su horizonte a quien puede redimirlo: el Dios que desperto en
él anhelo de infinitud.

La vida precaria, envuelta en el mal, agranda en el hombre la
pesadilla de la muerte. Aunque la muerte es su fin natural, por-
que su masa de polvo es préstamo de la tierra, dentro de la vida
armonica y plena la muerte no se presenta con faz amenazante.
Pero, al sentirse inseguro ante todo, en conflicto, el hombre se ve
minado por la idea de que la tierra esta reclamando avaramente
su figura y Dios su aliento. La escapada a la pesadilla estaria en
el fruto de otro arbol, que garantizara la inmortalidad.

El autor que conoce desde si mismo esa natural ansia del
hombre, acudio al simbolo mitico para expresarla. Pero sabe
también, como el autor del mito mesopotamico, que la inmorta-
lidad no cuadra con el hombre. Lo remacha con el mismo plasti-
co lenguaje. Los querubines guardan la entrada del jardin, para
que el hombre no se adueiie de esa prerrogativa de los dioses.
Desde fuera del jardin estara espiando, para ver si las vibrantes
espadas de los guardianes se cansan de estar en alto y asi poder
entrar de nuevo en el sofiado paraiso. El yahvista cree poder
aclarar a ese hombre adamita que el paraiso no se entrega por
conquista violenta, sino por la recuperacion de la armonia inter-
humana e intercreatural y por la actitud no dominativa sino ado-
rativa ante Dios.

El disefio de la condicion hur.iana en la pluma del autor es, a
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primera vista, oscuro y decepcionante. Su idea de la eficacia
humana es pesimista. Su conviccion es que el hombre por si y en
vista s6lo de si mismo no puede orientarse hacia el horizonte que
le permita transcenderse, sino que se hunde sin remedio en el
pequerio reducto de su historicidad. Hasta ahora lo ha dicho asi
presentando a una sola pareja humana; lo repetira observando a
otros humanos. Pero su Adam es ya en su intencion el paradig-
ma del numanum universal, que intenta encontrar la salvacion
situandose a si mismo en el lugar del salvador.

Pero el tedlogo de la condicion humana no ve cerrados todos
los horizontes a los anhelos humanos de plena realizacion. El
Dios que se revela como juez, al sorprender al hombre que se le
esconde con conciencia de culpa, no deja aun entonces de ser la
fuente de la vida y el que muestra solicitud por la suerte del
hombre. El autor ve partir de &l muestras de benevolencia e ini-
ciativas salvadoras, que transforman esta pagina hamartiologica
en anuncio soteriologico.

La primera muestra consiste en el mismo reaparecer de Dios
como juez ante el hombre que habia pretendido suplantarlo.
Nunca tuvo mejor expresion que ésta la dimension salvifica del
juicio. Es el que hace reconocer al hombre su condicion de per-
dicion, sin lo cual no tendria sentido la salvacion; el hombre no
la sabria necesaria, ni la buscaria, ni la comprenderia en modo
alguno. Al reaparecer ante el hombre, aunque sea acusandolo,
Dios muestra que no ha sido suplantado, por suerte para aquel,
que no se queda privado del horizonte infinito abierto hacia él.

La pena para los transgresores del precepto no se viene a veri-
ficar como muerte total, sino como existencia conflictiva, con la
muerte a la vista, pero con posibilidad de vida. A la lucha del
hombre con el mal, representado en la serpiente, se promete vic-
toria. El hombre inducido por €l una y muchas veces, llegara a

dominarlo. El principio del dominio esta ya en la misma lucha
emprendida. Los descendientes de la mujer, los hombres, y sin-
gularmente hombres de Dios, cuya lista llena la historia y se
prolonga hasta el hijo de Dios, el Mesias y después de ¢l a los
que por €l se saben hijos de Dios, venceran definitivamente el
mal, pues estan en esa lucha. Este primer evangelio pone a la
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cabeza de la Biblia la promesa de la salvacion definitiva y hace
del capitulo un avance de la historia de la salvacion.

El Dios que aparece en el capitulo anterior haciendo para e|
hombre cuanto éste necesitaba para su realizacion, no se mues-
tra ahora abandonandolo a merced de su creaturidad. El autor
habla de su providencia con él en un signo tan pequeno, y en ¢l
contexto tan elocuente, como es el cubrir la desnudez de su
experiencia de desamparo. Los trabajos de la mujer en cuanto
madre no impiden que ésta reciba un nombre afirmador de la
vida: Eva, madre de los vivientes. El hombre tiene que dejar el
paraiso, lejos del arbol de la vida, que no es de su pertenencia.
Pero algo del paraiso lleva consigo al irse; y del arbol lleva la
imagen de la victoria sobre la muerte. Armonia de paraiso y
anhelo de inmortalidad estan dentro del hombre. Aunque su
condicion sea vivir en tierra adusta y acosado por la muerte, va
con Dios en busca del paraiso y de la vida.

Cain, Abel y Set
4,1-15.25 (4,1-15/4,3-10).

Para dar una pincelada nueva al retrato del hombre y para
deshacer la aporia de que parezca que es un hombre solo el que
introduce el mal en el mundo, el yahvista pone en accion, en el
prologo de su historia, a otros personajes. Tienen también sus
nombres, pero tampoco éstos les dan categoria historica. Son
mucho mas que historicos, pues son representantes estereotipa-
dos de la humanidad universal. En cada hombre hay algo de
Cain y algo de Abel; hay el cainita emprendedor y violento y el
setita que invoca el nombre de Dios; hay el prediluviano
corrompido y el justo Noé; hay bendicion y maldicion, como las
que se reparten entre los hijos de Noé; hay el aberrado conquis-
tador del cielo, como la humanidad babélica, y el que oye la voz
de Dios y se guia por ella, como Abraham. Todas esas potencia-
lidades coexisten dentro del mismo ser humano.
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Los que ahora representan a la humanidad son dos hermanos,
convencionalmente hijos de la pareja adamica. El artificio se
quiebra en seguida, cuando en el mismo relato se supone la exis-
tencia de otros hombres. Pero el autor concentra en los dos her-
manos a la humanidad y la observa. Lo primero que hace notar
es algo maravilloso: Dios no ha abandonado a la pareja de que
nacieron. Su mismo nacer afirma la vida de sus padres y la
capacidad de darla a otros. ;No significa eso que Dios esta con
ellos? Asi lo proclama el nombre del primogenito Cain, que el
autor interpreta como un grito de jabilo y de accion de gracias
de la madre: “He adquirido un hombre del favor de Yahveh”.

La leyenda de los dos hermanos, representantes de dos géne-
ros de vida —el agricultor y el pastor—, debi0 existir ya antes de
su encuadre en este contexto. Cain parece tener relacion con los
quenitas, un grupo nomada simpatizante de Israel y que vive al
borde de su tierra (época de los Jueces). El israelita pudo pre-
guntarse por qué ese grupo no llegd a posesion de tierra fertil y a
sedentarizarse, como él. Pero el papel de Cain en este relato va
lejos de todo eso.

Los dos hermanos interesan aqui al yahvista bajo su signo
conflictivo. En ellos la humanidad aparece dividida en dos for-
mas de existencia: la del sedentario y la del nomada. Entre ellos
la coexistencia no suele ser fraterna. Pero en Cain y Abel la divi-
sion va mas alla: cada uno tiene su altar y su género de ofrenda.
La sima entre los dos es también religiosa. Condicionada su
imagen por la division del culto humano, Dios es visto en actitud
diferente ante el uno y ante el otro: acepta el culto de Abel,
mientras el de Cain le desagrada. El autor retrata bien como
obra humana esas categorias separadoras, en nombre de las
cuales los hombres se enfrentan.

Sobre ese campo de diferencias la accion no se hace esperar.
Cain mata a su hermano Abel, que lleva en su mismo nombre,
soplo, el signo de la existencia efimera. El fratricidio es la supre-
ma expresion de la desarmonia y de la injusticia humana. Cain
es la encarnacion del pecado del hombre contra el hombre. Esta
nueva forma de mal es decidida por el hombre nuevo libremente,
sin atavismo hereditario. No hay aqui, como en el caso de Adam
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y Eva, insinuador externo. Cierto, son quiza los signos que indi-
can aceptada o rechazada la ofrenda los que minan la imagina-
cion de Cain, le llevan con el rostro abatido y le hacen concebir
propositos siniestros. Pero, {no es él mismo quien lee esos sig-
nos? Se diria que el autor intenta afirmar que cualquier signo
externo o simplemente imaginado puede tentar al hombre pro-
penso a dejarse tentar. En todo caso no hay duda de que el yah-
vista situa en el hombre el principio del mal.

La voz acusadora de Dios viene al encuentro de Cain (como
en su momento de Adam), primero cuando concibe el proposito
y luego cuando ha matado a su hermano. La voz de Dios es en
el caso la misma sangre de Abel, que clama venganza, como una
vida rota injustamente, igual que clama venganza la opresion de
todo orden. Parece como si la misma tierra se sintiera profanada
e incomoda, y repitiera las reclamaciones de la sangre.

El que se siente acusado busca eludir su parte (como Adam).
En su excusa despechada arroja la culpa hacia atras. ;No es, en
definitiva, la preferencia divina por Abel la raiz secreta de la
accion de Cain? Y asi, la venganza realizada en el hermano que
esta a su alcance apunta hacia el inasequible que mostro la pre-
ferencia. El orden profundo y misterioso de la realidad vino a
mostrarse a Cain bajo un aspecto que él considera injusto. Su
accidn es rebelion contra ese orden. El autor del relato afirmara
con muchos ejemplos en su historia que el orden de la realidad
es misterioso o que Dios es libre para mostrar preferencia. En
este caso su personaje se rebela contra ese misterio.

Pero la accion de Cain es directamente pecado contra el hom-
bre. El pecado esta en el fratricidio y ya antes: en no sentirse
guardian de su hermano. Si se hubiera sentido su guardian, no
habria llegado nunca el acto aniquilador. Si le hubiera reconoci-
do como un semejante, no hubiera podido tratarlo como cosa.
El pecado de Cain, ademas de ser rebelion contra el orden miste-
rioso de Dios en el mundo, es pecado de destruccion del hom-
bre: destruccion del yo, en no sentirse guardian del otro y con
ello privarse de razon de ser y de proyeccion para si mismo; des-
truccion del otro, en no reconocerlo como hermano, sujeto

viviente, semejante.
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La maldicion apunta ahora directamente al hombre. Maldi-
cion es aqui vida precaria, insegura, malograda. Cain es arroja-
do de la tierra profanada, que rechaza su presencia. Su tierra
sera la de fuera, la estepa adusta, en la que Dios no se muestra
presente con la bendicion de sus frutos. Desde el punto de vista
del autor sedentario, que estima la tierra en que vive como un
don de Dios, los nomadas de la estepa andan errantes, privados
de ese don. Cain es para ¢l el prototipo del errante por su culpa.

Pero el autor no ignora que la vida nomada tiene también sus
leyes en defensa de la vida. El desierto no es el reino de la anar-
quia caprichosa, al margen de toda accion de Dios. El individuo
esta defendido por su clan, que es su guardian. El Cain que no se
sintio guardian de su hermano, sera guardado por la ley de la
venganza de sangre. La queja de Cain alude al destino incierto
del que pierde la pertenencia y se siente desechado. Pero el Cain
maldito y desesperado no va realmente desamparado de toda
proteccion. Lleva consigo el “signo de Cain”, una sefial visible
en su vestido o en su cuerpo, que indica a quien lo encuentre a
qué clan pertenece. Ese signo lo defiende, porque expone al posi-
ble agresor a la venganza de su clan. En esa ley del desierto ve el
autor ahora un signo de la proteccion de Dios. Y asi la humani-
dad cainita o el Cain que hay en cualquier hombre tiene en el
signo de Cain un horizonte de esperanza.

Los descendientes de Cain son presentados por el autor (Gén
4,17-24) como humanidad desarrollada ya, pluralizada en cuan-
to a formas de vida y profesiones. En el elenco de profesiones
que conocia el autor en el siglo diez a. C. estan representados los
pastores, los sedentarios que construyen ciudades y habitan en
ellas, los forjadores de metales, los artistas creadores de la musi-
ca. Parece que nos quisiera hacer asistir al origen de las artes y
los oficios. En todo caso, es una valoracion gozosa del progreso
humano y del avance de la técnica. No se oculta, sin embargo,
que ese mismo poder humano pueda tornarse en tentador. Los
cainitas se muestran, en efecto, como el reino de la violencia que
se autodestruye.

Ante tan pavorosa perspectiva, el autor introduce a un tercer
hijo de la pareja primera, Set, como un signo de esperanza y de
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vida. Glosa su nombre haciendolo proceder del verbo hebreo
get, que significa poner: “Dios me ha dado (puesto) otro hijo en
lugar de Abel, asesinado por Cain”. Segln esta exclamacion
gozosa atribuida a la madre Eva, Dios esta en este nuevo hijo
como el que da vida por encima de la muerte. El hijo de Set lle-
vara el nombre de Enos, el hombre. El autor sefiala que éste sera
el primero en invocar el nombre de Yahveh. Dios va, por lo tan-
to, con ¢l EnoS o con el hombre. La historia del pecado es tam-
bién historia de la salvacion.

El diluvio y Noe
6,5-8; 7,1-5.10 y 8,6-13.20-22.

En su empeiio de hacer el retrato compieto del hombre uni-
versal, el yahvista salta, en un momento dado, de figuras concre-
tas, si bien paradigmaticas, a la humanidad masiva; la observa y
hace juicio global de ella y de su suerte. En el episodio del dilu-
vio conecta el prologo yahvista con el sacerdotal, coincidiendo
sustancialmente en la narracion del acontecimiento y también en
el juicio que hacen de la humanidad. El P no habia presentado
antes la realidad del mal, en su trance de producirse por la
accion humana concreta. Lo acusa ahora de plano, haciendo
responsable de €l a la humanidad entera. “La tierra estaba
corrompida ante Dios y llena de crimenes. Dios vio la tierra
corrompida, pues todos los vivientes de la tierra se habian
corrompido en su proceder” (Gén 6,11s).

"~ Esta vez tampoco el yahvista habla por la accion misma de
personajes nominados, sino que hace el juicio de la humanidad
sin nombre. Por supuesto, hace proceder de Dios ese juicio, ya
que la dimension humana de que habla se revela en su profundi-
dad infinita al ser vista sub specie aeternitatis o enfrente de
Dios. Es un juicio pavoroso. Dicho con los términos del yahvis-
ta, Dios se viene a percatar de que la maldad del hombre avasa-
lla la tierra y de que las maquinaciones de la mente humana son
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todas para mal. Le pesa de haber creado al hombre y decide su
exterminio. SOlo un hombre “halla favor” a los ojos de Dios: es
el hombre Noe.

Este es el prologo del diluvio, con el que se corresponde un
epilogo mas esperanzador. El esquema del conjunto tiene estos
elementos: pecado, castigo, salvacion de uno, promesa univer-
sal. Se diria que el concepto pesimista del hombre en la aprecia-
cion del yahvista alcanza aqui la suprema expresion. En su jui-
cio es reconocida perversa en toda decision y en toda accion y
por lo mismo lleva la destruccion inexorable dentro de si misma.
Pero el pesimismo del autor no es tan absoluto. El aspecto de
Dios como juez no ha eclipsado el de salvador y fuente de la
vida, revelado primero. El signo de esperanza de que la vida
continfia y cobra fuerza renovada es ahora Noe.

En el esquema sefalado encuadra el autor el diluvio, una
catastrofe natural de la que hay recuerdos en numerosos pue-
blos y particularmente en la tradicion mesopotamica. De aqui
procede, sin duda, la imagen biblica de una colosal inundacion
que arrasO toda la tierra. El recuerdo vago de algo que sucedio
efectivamente fue coloreado por la leyenda y agrandado hasta
proporciones miticas. Es en este nivel en donde lo toma el autor
biblico. El yahvista no hubiera acudido por su cuenta a las
aguas como elemento destructor, pues en su geografia el agua es
factor de la vida. Pero la tradicion se lo dio hecho y era elocuen-
te para dar plasticidad a su esquema teologico.

Noé es para el autor un eslabon en la cadena que tiene por
detras a Abel y por delante a Abraham. Es la personificacion del
lado justo que hay en la humanidad y la visualizacion de la idea
del “resto”, tan querida del yahvista. Las tres figuras son objeto
del especial favor de Dios, y con ello signos de esperanza para la
humanidad. No se dice que Noé tuviera meéritos propios, que le
distinguieran del resto de los hombres. Se dice sencillamente que
hallo favor a los ojos de Dios. El autor de la carta a los Hebreos
(Heb 11,7) habla de una prueba que Noé habria superado: obe-
decer la orden del cielo de construir el arca sin conocer su obje-
to. Su obediencia y su fe, expuestas a las burlas de quienes le
velan construirla, le habrian merecido el ser salvado. Para el
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autor de nuestra historia Dios muestra su favor libremente a
quien nunca tendria méritos adecuados.

El relato del acontecimiento catastrofico se integra de estas
partes: anuncio, lluvia torrencial, pruebas del cese del agua.
Segin el J la causa del diluvio es una lluvia intensa de cuarenta
dias; la duracion de la inundacion es de 61 dias. Noé salva con-
sigo a su familia y animales de toda especie. En el envio del cuer-
vo y de la paloma se expresa la esperanza, la cual recibe mues-
tras “in crescendo”.

Noé se salva del diluvio, mientras todo lo demas perece bajo
el agua. Noé es como un nuevo Adam, con el que la vida huma-
na recomienza. ;Sera la recién nacida una humanidad distinta?
El salvado de las aguas es para el autor, en todo caso, un signo
de que Dios no abandona a la humanidad perdida en la nada. La
lluvia cesa, las aguas se retiran y Noé pone su pie en una tierra
que lo acepta.

El epilogo del dituvio no es menos significativo que el prologo.
Son dos facetas inseparables en la teologia del yahvista. Noe
ofrece un sacrificio y Dios se complace en él. El autor escucha
de nuevo el juicio categorico sobre la maldad del hombre, que
habia escuchado en el prologo. Pero ahora sabe de algo nuevo
en la actitud de Dios. Si alli la maldad terminaba en la aniquila-
cion, ahora lleva a una promesa de Dios sobre la estabilidad del
orden natural. Traduce la experiencia maravillada de este orden
por ojos que lo ven desde Dios. Dios no destruira la creacion
por culpa del hombre. El autor lo dice por medio de un viejo
poema palestino, que celebra el ritmo constante y firme de las
estaciones anuales, del que pende la vida de la naturaleza:

“Mientras la tierra dure,
siembra y recoleccion,
frio y calor,

verano ¢ invierno,

dia y noche

no cesaran” (Gén 8,22).

La garantia de ese ritmo es una promesa para el hombre. El
Dios de faz airada cede el lugar al Dios principio de la vida; el
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favor se superpone al juicio; la bendicion comienza a suplantar
la maldicion. El epilogo del diluvio es una profecia jubilosa.

La alianza de Dios con Noé
9,1-13 y 9,8-15.

En el epilogo del diluvio sitiia el yahvista la promesa de que
Dios mantiene la vida y el ritmo de la naturaleza, pese a la mal-
dad humanay; el tedlogo sacerdotal coloca ahi, con el mismo sen-
tido, la alianza de Dios con Noé. Es la primera de las tres alian-
zas que jalonan su historia (la segunda es con Abraham y la ter-
cera con el pueblo, en el Sinai).

En el preambulo de esta alianza evoca el autor su relato de la
creacion del hombre en Gén 1. El hombre es ahora Noé con su
familia, sacados del caos acuatico, como lo era alli el mundo. En
una nueva accion creadora, al hombre se le repiten las mismas
palabras de alli: crecer, multiplicarse, llenar la tierra, dominarla,
hacer de ella morada. Son palabras que suenan también como la
promesa patriarcal.

Pero junto a esa orden-promesa esta la orden-mandato que
sale al encuentro de la violencia de que la humanidad estaba
acusada (Gén 6,11s). Es el mandato categorico de respetar la
vida, desde la animal hasta la humana. En el caso del animal el
respeto se limita al tratamiento ritual adecuado de la sangre. En
el caso del hombre, la vida tiene que ser salvaguardada en abso-
luto, bajo pena de la propia vida. Ademas de esa razon elemen-
tal de que la vida del otro vale lo mismo que la propia, es Dios
mismo quien la defiende, con su presencia en ésa que es su ima-
gen y semejanza en el mundo. La violencia hace emerger el caos,
lo contrario de la creacion.

La alianza es una promesa de Dios de que no habra otro dilu-
vio que destruya la tierra, ni la vida, en ninguna de sus formas.
A la luz del precepto previo de respeto a la vida, esa promesa
significa que Dios hace con ella un pacto de defensa. La ofensa
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contra la vida es ofensa contra Dios. En otras palabras, Dios
afirma la vida y el orden natural, lo cual quiere decir que éstos
son lugares teologicos en que la fe ha descubierto la accion crea-
dora y salvadora de Dios. Ante las multiples emergencias de lo
cadtico, el orden natural aparece como un verdadero don de
Dios.

La promesa tiene como sefial el arco iris: una senal de orden
natural en un pacto con la naturaleza. La sefial “recuerda” al
Dios del universo su promesa; para los que reciben la promesa
es como un testigo: cada vez que se muestre el testigo, testifica
que es Dios quien mantiene el orden del mundo. Esa precisa
sefial del arco hace referencia al agua diluvial: sostiene las cata-
ratas de las aguas. Pero coincide que el término que designa el
arco iris (geset) designa también el arco de la guerra, que en el
simbolismo se transforma en arco de la paz.

Fl destinatario directo de esta promesa de alianza es el pueblo
biblico en el destierro. La catastrofe significa sacudida de funda-
mentos, hasta el grado de sentir como inestable el mismo orden
cosmico y humano. El exilio es un diluvio que lo ha arrasado
todo. El tedlogo-pastor reafirma en nombre de Dios la estabili-
dad del mundo, la continuidad de la vida, el sometimiento del
caos, para los que son justos como el justo No¢. Es a la humani-
dad como Noé a quien se hace la promesa. Los destinatarios
entienden qué significa alianza: ambito de paz, de vida, de salva-
cioén de Dios. A los hijos de la fidelidad de Noé no les perturban
los diluvios que puedan sobrevenir, pues para ellos es el signo de
la paz el que da la justa perspectiva.

A pesar de esa inmediata intencion pastoral, el P sitia esta
alianza mas alla de Ia sinaitica y de la abrahamitica, para desha-
cer todo particularismo en el proposito de salvacion de Dios. Se
sale del reducto particular de salvacion e incluye la humanidad
entera y hasta el cosmos. Es promesa de salvacion para quienes
no pertenecen a una historia particular de salvacion. El Dios
creador y salvador esta en todas las historias humanas de elec-
cion y aun fuera de ella. La ley sencilla de esa alianza universal
es el respeto a la vida del otro como a la propia, por cuanto el
otro es para el yo la imagen viva de Dios.

95 GENESIS

La humanidad babélica
11,1-9.

De los tres hijos de Noé hace proceder el yahvista (y también
el P) todos los pueblos conocidos. Los enumera en listas agru-
pandolos por afinidades geograficas y por lazos historicos, en la
medida de su conocimiento. Expresa la conviccion de la unidad
del género humano, pese a la diversidad en que se le presenta. Su
conviccion de unidad le permite reducirla primero a Adam y
depués a Noe.

Hace ver la diversidad cada uno de los cuadros de su prologo,
pero singularmente en la dispersion escenificada por el episodio
de Babel.

El relato dice que la humanidad unida, concentrada en un
lugar, puesta de acuerdo en torno a un plan, decide construir
una torre que llegue hasta el cielo. Seria un monumento a su uni-
dad y a su poder. Afirmaria la eficacia humana, antes de tener
que ensancharse sobre la superficie de la tierra y separarse. El
colosal proyecto se viene a verificar irrealizable, porque la len-
gua, que es el factor de union y de fuerza, se embarulla, los hom-
bres se dividen y cunde la confusion.

La humanidad no esta aqui concentrada en una pareja, ni en
una familia, ni en un clan, sino ampliada en una masa ingente,
que intencionalmente incluye todos los pueblos de la tierra. Por
requerimiento de la trama esta masa esta concentrada en un
punto, concretamente en Mesopotamia, de donde los hebreos se
saben proceder y en donde cree el autor que la humanidad tuvo
su cuna. El lazo de union, ademas de la geografia, es la lengua.
Todos hablan una misma lengua y se entienden. Parece que la
palabra es todavia eficaz y tiene su fuerza intacta. No esta afec-
tada aun por el golpe de la desarmonia.

Este cuadro no es mas historico ni menos real que los prece-
dentes del yahvista. Es un disefio ficticio pero plastico de la
humanidad, que ahora se define actuando en su totalidad. E!
autor acentia un hipotético punto de partida en que todo es
armonico, la lengua vale por lo que dice, la fuerza humana es
centripeta, afirmadora, integradora: es otra imagen del paraiso.
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Pero esa faceta separada es ficticia; el autor no conocio la dicha
de una lengua universal. Esta es un supuesto dialéctico, para
desde él sorprender la confusion y la desarmonia en su misma
raiz: el titanismo humano. El yahvista quiere hablar en este rela-
to del pecado en su dimension de conflictividad interhumana y
de pretension de autosalvacion.

En el tejido del relato se mezclan varios hilos, que se pueden
facilmente separar. Hay la imagen de una torre que apunta
hacia el cielo. Viene del templo del tipo ziggurat, conocido en
Mesopotamia. A proposito de la torre, el autor no oculta su
admiraciéon ante la técnica humana, capaz de construir con
ladrillos cocidos al fuego un edificio de tales proporciones y de
tal solidez. Posiblemente €l ignora el significado de esas cons-
trucciones. Le interesa anicamente su estructura material, cono-
cida quiza por mera referencia, para dar cuerpo visible a la idea
que le ocupa. Otro motivo del relato es la etimologia de Babel.
El nombre de la prestigiosa ciudad es teoforico: bab-il, puerta de
Dios. Pero el autor hace su propia etimologia, a raiz de la aso-
nancia del nombre con balal, mezclar o confundir. Sobre ello
monta la estructura del relato: confusion de lenguas, a raiz de la
construccion de una torre. Podria también tomarse como la etio-
logia de la diversidad de lenguas.

La desorbitada empresa de la torre es la Gltima de la serie que
comienza con la de la pareja en el jardin. Ahora no se habla de
transgresion de un mandato, ni de crimen del hombre contra el
hombre, ni de mezcla hibrida de seres de diversos 6rdenes, ni de
actos de violencia. {En donde esta el punto que afiade un dato
nuevo al retrato yahvista de la condicion del hombre?

El autor dice lo que quiere por la accién misma de la humani-
dad protagonista. Casi, mas que decirlo, lo insinia, pero de
modo inequivoco. Parte de la realidad penosa de la humanidad
herida de confusion en aquello mismo que deberia ser el lazo de
union: la lengua, la palabra. El principio de unidad, de orden y
de fuerza se convierte en principio de confusién y de debilidad.
La raiz de ello esta dentro del hombre mismo, en la intencion, en
el proyecto aberrado, en la desarmonia basica con el orden de la
creacion.
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En la dialéctica del cuento la humanidad unida concibe el
proyecto de conquistar el cielo, por esa torre que debe alcanzar
hasta la morada de los dioses. Es una version nueva de la ambi-
¢cion adamita. Ahora parece ser la misma capacidad técnica
humana la que tienta a la humanidad a ‘““hacerse un nombre” o a
autorredimirse. Pero la torre no alcanza tanta altura como para
ahorrar a Dios bajar desde su distancia infinita, para poder ver
con precision qué estan haciendo los hombres. Este ingenuo
antropomorfismo habla de la transcendencia de Dios mejor que
el lenguaje mas refinado. El autor dice que Dios baj6 y confun-
dio, para calificar de pecado la conflictividad interhumana y
para llamar a la empresa autorredentiva vanidad del superhom-
bre.

El yahvista habia puesto en cada cuadro de su retrato huma-
no poderosos signos de esperanza, afirmaciones de que Dios no
abandona al hombre que yerra a su suerte. La humanidad dis-
persa en Babel no lleva consigo, dentro del relato, signo alguno
de esperanza. Pero el signo esta a la vuelta de la pagina, en la
eleccion de Abraham, “para que en el se bendigan todas las
familias de la tierra” (Geén 12,3). El prologo del yahvista a su
historia es simultaneamente una constatacion del pecado y una
afirmacion de la salvacion universal. Para el N. T. el signo que
responde a la dispersion babelica esta en Pentecostés, cuando el
espiritu de Dios hace que los hombres se entiendan, aunque
hablen lenguas diversas.

Vocacion de Abraham
12,1-9 (12,1-4a/12,1-7).

Del tema de los principios universales humanos se pasa, a tra-
vés de Abraham, a los principios del pueblo biblico. Abraham
une estrechamente esos dos polos. Su historia, en la version yah-
vista, comienza directamente con palabras de Dios para el
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patriarca: “Sal de tu tierra”, “haré de ti un gran pueblo™, “con
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tu nombre se bendeciran los pueblos de la tierra”; y a esas pala-
bras corresponde el movimiento de Abraham de salir de una tie-
rra y de recorrer otra, en la que Dios se le manifiesta.

La figura de Abraham muestra aqui dos pertenencias, iguales
en importancia: pertenencia a la humanidad dispersa y pertenen-
cia a un pueblo futuro. Abraham es una clave en la teologia de
la historia: por un lado encarna la promesa de bendicion que
desde el principio se insinia ante la humanidad pecadora, y por
otro da sentido e intencion universal a la eleccion particular del
pueblo biblico, que de otro modo seria sectaria y no tendria legi-
timacion en una teologia monoteista. Abraham es la clave en
donde la humanidad tiene futuro y la eleccion de Israel su etio-
logia.

La pertenencia de Abraham a la humanidad se expresa en el
pasaje por el doble movimiento de salir y de volver a ella. La
salida afirma una pertenencia original, que se corrobora ademas
con la genealogia del patriarca (Gén 11,10-32); ésta le entronca
en la humanidad dispersa en Babel, la misma que lleva sobre si
el signo de la desarmonia. Al salir rompe los lazos con el tronco
vital de su tierra, de su pueblo, de su clan, y renuncia a las segu-
ridades que éstos le ofrecen. Pero la salida tiene notas de libera-
cion del caos, del ambito de la desarmonia y de la maldicion,
para dar principio a un pueblo nuevo, nacido otra vez del crea-
dor.

Abraham sale, en efecto, dirigido por una palabra de Dios,
que le promete dar un nombre y hacer un pueblo grande. Esa
palabra suena a correctivo del proposito de la humanidad babé-
lica, que pretendia hacerse famosa y grande por si misma, no
mirando adorativamente hacia el cielo, sino intentando conquis-
tarlo. La actitud del Abraham que sale es de obediencia y con-
fianza, dos principios de referencia que agrandan sus posibilida-
des hasta el infinito, pues es Dios el término de su obediencia y
confianza. Abraham se orienta asi hacia una grandeza que es la
de Dios; no sale al vacio, sino para entrar en infinita plenitud;
abandona el eje de seguridades de la naturaleza para entrar en el
de la gracia.

La salida de Abraham hacia ese futuro grande es para volver
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a la humanidad de que salié y llevar consigo la bendicion que
desplace la maldicion. Abraham tendra bendicion en tal rpedida
que sera paradigma de ella. Se podra felicitar a uno deseandole
la suerte de Abraham. Esa suerte revela al Dios que bendice; el
bendecido es su signo. De esa suerte, la actitud mostrada ante el
signo equivale a actitud mostrada ante Dios (como la actitud
ante el Cristo, segin Lc 2,34s). Abraham sera incluso, segun lee-
ra mas tarde la teologia biblica, principio de bendicion, en cuan-
to que de su bien recibira el mundo. Con elio vuelve Abraham al
ambito de la humanidad universal; vuelve por el camino normal
de un pueblo que nace de él, que se expande, hasta asumir en su
condicion de pueblo de bendicion todas las familias de la tierra.

La pertenencia de Abraham al pueblo del futuro es por la via
de la paternidad. En el primer plano de la tradicion abrahamitica
se habla de la paternidad en sentido bioldgico. Pero, desde el
momento que esa misma tradicion proclama que es Dios quien
dara al patriarca ese gran pueblo, se esta ya pasando del nivel
biologico al teologico, v la paternidad adquiere el volumen de
signo: sera pueblo de Abraham el que nazca en la actitud de
confianza y obediencia, como la del patriarca ante Dios. A
mucha distancia de esto hara Pablo la aclaracion de que el pue-
blo de Abraham es el pueblo hijo de su fe.

La figura de Abraham pertenece al espacio de la historia
conocida. Su nombre, sus movimientos, sus costumbres y modo
de vivir lo sitian en el contexto de las migraciones arameas de
Mesopotamia al Oriente mediterraneo. Pero este pasaje, igual
que ¢l resto de su tradicion, no se debe leer en puro nivel biogra-
fico, sino en clave teologica. Segun ello su doble pertenencia a la
humanidad y al pueblo no se pueden medir por criterios
historico-biologicos, sino a la luz del proposito salvador de Dios,
segun el testimonio del pueblo del patriarca.

El pasaje que comentamos contiene lo que se puede llamar la
“promesa patriarcal”: descendencia, tierra y bendicion. Comien-
za mostrando ya los primeros pasos de la realizacion de esa pro-
mesa en la marcha de Abraham por Canaan, simbélica toma de
posesion de esa tierra. En realidad el pueblo que esta hablando
en la tradicion de Abraham ya posee esa tierra; pero desde



GENESIS 100

Abraham la mira en perspectiva de promesa, porque, en efecto,
la considera don de Dios. Presenta a Abraham confiando y obe-
deciendo, porque es la actitud que entiende le define como pue-
blo de Dios. Y ahi es en donde cree que radica la grandeza que
le distingue a &l y a su padre Abraham de la humanidad babeli-
ca, la que autoproduce su grandeza.

La tierra de las promesas
13,2.5-18.

La tradicion de los patriarcas esta tejida de episodios sueltos
o agrupados en cadenas de sagas. Adquiere su unidad en la pro-
mesa patriarcal, toda vez que los transmisores la enfocaron para
que hablara de ella. La promesa se refiere a la formacion de un
pueblo, a la posesion de una tierra y a la bendicion que por los
patriarcas y sus descendientes debe alcanzar a todos los pue-
blos. Esta promesa resuena al comienzo mismo de la tradicion
de Abraham (Gén 12,1-3) y se repetira luego muchas veces.

El episodio que leemos toca de paso el capitulo del pueblo y el
de 1a bendicion, pero su verdadero objeto es el capitulo de la tie-
rra. Abraham y su sobrino Lot se han enriquecido en rebafios y
tienen problema de espacio hasta el extremo de tener que sepa-
rarse. Abraham da a Lot la oportunidad de elegir €l primero la
regiOn que prefiera. Lot elige la rica region del valle del Jordan,
en la zona de Sodoma. Abraham, después de ello, es invitado
por Dios a contemplar desde la altura de Betel todo el pais de
Canaan, con la promesa de que se lo dara a sus descendientes.
Despues Abraham se retira a Hebron.

Este relato se deja leer en varios planos. En primer lugar refle-
ja condiciones reales de los pastores seminomadas, que viven
con sus rebanos de modo casi permanente en una region, al mar-
gen de los sedentarios, con eventuales desplazamientos a otros
puntos. No son infrecuentes los conflictos entre ellos, a raiz de la
posesion de pastos y, en especial, de fuentes de agua. La ocupa-
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cion permanente crea derechos. Los conflictos se resuelven por
acuerdos pacificos o pactos, cuando no por la fuerza. Los pasto-
res son entre si “hermanos” de condicion. Su normal ambicion
es poseer espacio suficiente para pasto de los rebanos, y sus 0jos
se dirigen constantemente a la tierra de los sedentarios. Todo
esto se refleja en el episodio que leemos.

En segundo lugar, el relato trasluce condiciones historico-
sociologicas e intereses juridicos, no tanto de los personajes
nominados cuanto de sus descendientes. Ei pueblo de Abraham
ve el fundamento lejano de su derecho a la tierra que ocupa en el
recorrido que hicieron ya por ella los patriarcas. En ese recorri-
do tomaron posesion simbélica y de algin modo real de ella. En
ese remoto pasado se decidieron también fronteras con los pue-
blos vecinos. Aqui se habla en concreto de los descendientes de
Lot, moabitas y ammonitas. A la vez que se da explicacion de su
estrecho parentesco con los hebreos israelitas, se delimita su
territorio y se sale al paso de pretensiones expansionistas.

En tercer lugar hay en el relato un nivel teologico, sin duda el
primero en la intencion, pero no desencarnado, sino insertado en
los niveles anteriores. Aqui se situa la promesa de Dios a Abra-
ham. La bendicion de Dios se materializa en bienes y riguezas,
que se extienden también a Lot, por su conexion con el patriar-
ca. El Abraham que representa a la humanidad armonica no
resuelve sus conflictos por la violencia y la fuerza, sino por la
generosidad del que valora al otro igual que a si mismo.

La region que Lot elige tiene rasgos paradisiacos: es fertil
como el jardin de Dios y como el Egipto regado por ¢l Nilo.
Pero la elige Lot y no Dios para él. Por eso no va a ser paraiso,
sino tierra de desolacion. Aqui insinia el autor una idea que va
siempre unida al tema de la tierra: el pecado de los cananeos;
cuando éste llegue a su culmen, seran expulsados de esa tierra.

Abraham se queda en la tierra que Lot no elige, pero que elige
Dios para el patriarca, mostrandosela desde la altura. La mirada
de Abraham es posesion adelantada por la esperanza, como la
de Moisés desde la montafia transjordana (Num 27,12s; Dt
34,1-4). Ninguno la poseera, pero si sus descendientes, que por
cllos la reciben como un don de Dios.
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El significado de que la tierra sea objeto de promesa esta en
que Dios esta en ella. Eso es lo que la transforma en paraiso. En
Abraham se verifica un movimiento contrario al adamita: no el
movimiento de salir, sino el de entrar. El patriarca entra en ella,
al abandonar Mesopotamia, la tierra de Babel. El autor sefiala
que Dios se le manifiesta en cada lugar en que acampa. Abra-
ham recorre la tierra hasta Hebron, el lugar historico de morada
de su clan. Alli dira la tradicion que adquiere en propiedad la
gruta de Macpela (Gén 23). Esas pequefias y provisionales for-
mas de posesion son en el relato prenda de la esperanza en la
totalidad.

Abraham y Melquisedec
14,18-20.

La bendicion de Melquisedec para el Dios de Abraham y para
éste recurren en el €pilogo de un informe bélico, recogido en Gén
14. Este capitulo resulta extrafio en el conjunto de las tradicio-
nes abrahamiticas. No se ve claro su objetivo. Tal vez sea el de
situar al patriarca en la historia general de su tiempo.

Los nombres de los cuatro reyes y su invasion del valle del
Jordan no tienen eco en la Biblia ni, hoy por hoy, fuera de ella.
Si es un recuerdo legendarizado de la invasion aramea en
Canaan, tendria, en efecto, que ver con los patriarcas, que vie-
nen de Mesopotamia en esos movimientos. Pero la soledad del
dato hace que carezca de interés para situar a Abraham en la
historia. Por lo demas, a Abraham se refiere solo de rechazo, en
cuanto que se ve comprometido a defender a Lot. Se dice que
Abraham mueve su gente desde el sur hacia el norte y que resca-
ta a su sobrino. Con ocasion de ese movimiento pasa por Salem
(Jerusalem) y se encuentra con Melquisedec, su rey y sacerdote
del Altisimo.

Si el interés historico del capitulo es insignificante, el interés
pragmatico y teol0gico, sobre todo de su epilogo, resulta mas
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patente. Israel destaca ahi rasgos de la persona de su primer
antepasado: su valentia de guerrero, su compromiso con los
suyos, su generosidad al rehusar la parte que le pertenece del
botin. Quiza ese detalle quiere aclarar que los bienes de Abra-
ham no son don de los cananeos, sino bendicion de Dios. Pero el
interés primordial del episodio esta indudablemente en fijar pre-
cedentes de relacion con Jerusalén, el lugar santo en donde se
venera al Dios Altisimo.

La teologia jerosolimitana y davidica proyect0 sus raices
hacia atras, en ese paso de Abraham por la ciudad. En ella reci-
be hospitalidad y la bendicion de su rey-sacerdote. El significado
de Jerusalén para Israel, la capital religiosa y politica desde los
dias de David, explica el interés por esos precedentes. El hecho
de que se los cree de artificio se trasluce en el lenguaje un tanto
enigmatico con que se presenta el episodio. Pero la creacion no
fuerza los datos mas alla de lo verosimil.

Historicamente verosimil es la figura de Melquisedec, cuyo
nombre coincide con la onomastica de reyes jerosolimitanos
atestiguada en las cartas de El-Amarna. El nombre divino El-
Elion es, efectivamente, el nombre del Dios venerado en esa ciu-
dad de los jebuseos. Al ser asumido por Israel, ese nombre
deviene un apelativo de Yahveh, el Dios Altisimo. En el relato se
lo encuentra en la ambivalencia: es el Dios alabado por Melqui-
sedec, su sacerdote, y es también el Dios que protege a Abra-
ham. Este hace suya la alabanza de aquel.

La actitud de Abraham ante el rey-sacerdote cananeo es
amistosa, como lo es también a la inversa. El gesto de la oferta
de pan y vino es gesto de hospitalidad y ofrenda al que vuelve de
la batalla; lo es también para los hombres de Abraham, y éste la
recibe para ellos. Abraham, por su parte, paga a Melquisedec el
diezmo, lo cual significa que reconoce su sacerdocio. Las cir-
cunstancias de la conquista de Jerusalén por David, la asimila-
cion de su poblacion y posiblemente la aceptacion del sacerdote
Jjebuseo Sadot como sacerdote de Yahveh son razones de la acti-
tud ante esos cananeos, tan diversa de la atestiguada en otros
relatos.

El episodio funda sobre lejanos precedentes la sacralidad de
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Jerusalén, un lugar que fuera de ahi no tiene legitimacion, como
otros lugares santos, en una manifestacion de Dios a los patriar-
cas. Melquisedec es quiza recordado en el Salmo 110. Pero lo es,
sobre todo, en Heb 7,1-17, para fundamentar un desarrollo teo-
logico del sacerdocio de Cristo. Si, con todo, Melquisedec es un
desconocido, su gesto y su bendicion son significativos.

La alianza de Abraham
15,1-12.17-18 (15,1-6.18a/15,5-12.17-18).

La promesa patriarcal es la idea-fuerza de la teologia del Pen-
tateuco, como lo es el mesianismo en la historia de la monarquia
davidica. Confiere unidad y dinamismo a los fragmentarios
recuerdos aglutinados entorno a los patriarcas, al éxodo y a la
conquista de Canaan.

La promesa se integra de tres capitulos: descendencia, tierra y
bendicion. Responden todos ellos a aspiraciones fundamentales
universalmente, v aqui en concreto a ambiciones normales de
grupos seminomadas, como lo son los predecesores de Israel. La
descendencia numerosa es para ellos fuerza y poder, la tierra
propia es reposo a su andar errantes, la bendicion les significa
riqueza y bienestar. Pero todo ello estd aqui explicitamente
potenciado por una dimension que confiere a lo material el peso
especifico de lo definitivo, eterno y transcendente, y, por lo mis-
mo, responde adecuadamente a la aspiracion humana en toda su
profundidad. Los descendientes de los patriarcas los agrandan a
su medida y los hacen objeto de proclamacion de fe, en su “cre-
do” (Dt 26).

La lectura de Gén 15 nos hace asistir a la consolidacion de la
promesa, en un rito de alianza de Dios con Abraham. El relato
procede fundamentalmente de la version yahvista, con elemen-

- tos de la version elohista, que comienza su historia en ese punto
(la version sacerdotal de esta alianza esta en Gén 17). La des-
cendencia numerosa se muestra al patriarca en el signo de las
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estrellas incontables, que llenan el cielo de la noche. El capitulo
de la tierra le es ratificado por un rito, que equivale a promesa
jurada. Se le llama “alianza” y responde a la pregunta de Abra-
ham: “;Cémo sabre...?”

La alianza se inicia con la autopresentacion de Dios como el
que “sacd™ ya antes a Abraham de un lugar en que no era nada,
por carecer de sentido y proposito. Estos se le ofrecen ahora,
encarnados en los pasos que el patriarca da hacia otros (descen-
dencia, pueblo) y hacia un destino (tierra de reposo). Como
garantia de que el que sacO una vez esta tambien ahora en el
camino hacia la meta se acude a un rito, que tiene su origen en la
ratificacion de compromisos en la relacion interhumana. Se dice
que Abraham parte unos animales en canal, coloca las dos mita-
des frente a frente y luego asiste en profundo sopor a lo que
acontece. Ve pasar una llama de fuego entre las victimas corta-
das.

El rito es conocido como rito de pasaje y también de alianza.
Lo extrafio en &l es el fuego. Para el autor del relato, el yahvista,
el fuego es el signo de la teofania: Dios se manifiesta en él o por
¢l habla de su manifestacion. El yahvista habla tambien de fue-
g0, al referir la alianza sinaitica (Ex 19,18). El paso por medio
de las victimas significa comprometerse con la palabra dada, en
fuerza de una autoimprecacion: que me suceda como a estas
victimas, si no cumplo la palabra (Jer 34,18).

El craso antropomorfismo del rito debié antojarse demasiado
fuerte al autor y por eso no lo explica, lo da por conocido. Supo-
ne que Abraham lo ve con su ojo interior (en suefio profundo)
como compromiso de Dios con la promesa. Con eso se acalla su
pregunta, pues se da por respondido. El rito es una sefial que
remite a la fidelidad de Dios. No acalla la pregunta racional,
pero responde al que cree.

Abraham aparece en el relato como figura ejemplar. Es el
modelo del que confia en el Dios que viene a su encuentro. Por
la confianza entra ya en posesion de lo que espera. Sus descen-
dientes son testigos de que su fe no quedo defraudada. Ellos mis-
mos se profesan en su credo promesa cumplida en todos sus
capitulos. Pero, a la vez, se ven también como destinatarios de la
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misma promesa, en camino hacia el verdadero pueblo de Dios y
hacia la verdadera tierra de reposo, pues ninguna realizacion
historica equivale ni a la promesa ni a la esperanza.

El hijo de la sierva
16,1-12.15-16.

De los tres capitulos de la promesa patriarcal —descendencia,
tierra y bendicion— es el de la descendencia el que absorbe la
mayor parte de la tradicion de Abraham. El tema reviste en ella
proporciones de drama humano. Abraham es presentado como
va entrado en afios y su mujer Sara entrada en afnos y estéril.
Humanamente no se ve que Abraham pueda ser padre de un
pueblo, ni siquiera de un hijo. Por esa imposibilidad lleva el
autor la atencion a donde él quiere ir: no se trata de un pueblo
que el hombre Abraham pueda crear, sino de un pueblo objeto
de promesa y don de Dios. Aunque este pueblo tenga que encar-
narse en un pueblo historico, en realidad, de lo que aqui se habla,
es del pueblo de Dios.

Abraham tiene, sin embargo, una posibilidad que le ponen en
las manos las leyes del pais: constituir una descendencia con el
hijo que le pueda dar la egipcia Agar, sierva de Sara. Asi, al
menos no tendra que ser su heredero un criado de su casa (Gén
15,3), que suplantaria su nombre; ni tampoco Lot, que ya esta,
por su parte, orientado a la paternidad de sus propios pueblos de
Moab y Amon. El hijo de la esclava sera hijo suyo propio y sera
también considerado como hijo de Sara, como seran en su tradi-
cion hijos de Lea y de Raquel los que le den sus respectivas
esclavas a Jacob (Gen 29,31-30,24). Sara le entrega su esclava,
con la esperanza de ser ella madre del hijo que aquélla le dé a
Abraham.

Pero el drama humano surge, cuando Agar, al sentirse madre,
retiene para si el honor de la maternidad y retira el reconoci-
miento a su sefiora: ya no se podra decir que su hijo sea hijo de
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Sara. Abraham, por su parte, podria darse por satisfecho con la
descendencia que le da la sierva en su hijo (Gén 17,18). Pero el
historiador deja en seguida entender que eso no es mas que solu-
¢ion aparente, creadora de suspense, una prueba mas de la fe y
dc la obediencia de Abraham. La rebelde Agar tiene que huir,
rompiendo asi la pertenencia a la familia de Abraham. Sera ella
madre de una familia nueva, pues el hijo sera cabeza de un pue-
blo independiente. Pero éste no es el pueblo de Abraham, sino el
Je los ismaelitas.

El humanismo y el dramatismo del relato pueden ser un
seniuelo que desvie la atencidn de su eje intencional. El suspense
llumano tienen intencion teologica. Ese intermedio dramatico en
lu realizacion de la promesa es un recurso para aclarar qué suer-
tc de pueblo es el prometido y que es realmente lo que Abraham
espera: una descendencia que no sea fruto de la pura naturaleza,
sino el don de Dios.

El dato convencional, artificioso, de la esterilidad, senalado
tambien a proposito de las otras madres del pueblo, y €l rechazo
de todas las posibilidades naturales y legales como solucion del
problema, no quieren sino afirmar que la descendencia prometi-
dia Abraham es un pueblo creado por Dios. El episodio lo defi-
ne como objeto de promesa y objeto de esperanza. Ese modo de
decirlo aparece actualmente demasiado rebuscado y poco con-
vincente; para el antiguo Israel no lo era tanto. En todo caso, es
Ia nota proclamada la que retiene su valor y su sentido, aunque
no sea aceptable el modo de expresarla.

El relato habla tambien, aunque indirectamente, de otro capi-
tulo de la promesa: el de la bendicion por Abraham para otros
pucblos. Y aqui interesa al autor por si misma'y por su hijo la
sicrva de Sara, aunque no resuelva el problema de la descenden-
cin de Abraham. Velado en la expresion del “angel del Sefior”,
Dios sale al encuentro de Agar, desligada de su familia, le pro-
mete que estara con el hijo que le va a nacer y que le acompafa-
riv en el camino hacia la formacion de su propio pueblo. Los ras-
pos de aspereza y violencia con que se retrata al Ismael que va a
nucer hablan de los ismaelitas tal como los conocio [srael. El
pronostico es la etiologia de su origen y caracter. Pero junto con



GENESIS 108

eso, en el mismo nombre de Ismael se proclama que “Dios escuy-
cha” (Gén 17,19) y se muestra que la bendicion de Abraham se
extiende a ese pueblo. El Dios que bendice por Abraham va mas
alla de la considerada descendencia del patriarca o de su propio
pueblo.

S

I

La alianza de Dios con Abraham
17,1-8 y 17,1.9-10.15-22 (17,1-7/17,3-9).

La historia sacerdotal tiene su version propia de la alianza
abrahamitica, paralela a la del yahvista (Gén 15). La fusion que
condujo a la formacion del Pentateuco retuvo estas dos versio-
nes de la misma alianza. De hecho son tan diversas en estilo, en
designio teologico y en intencion pastoral, que no parecen repeti-
cibn del mismo tema. El humanismo del yahvista esta aqui rem-
plazado por el transcendentalismo; lo que alli es dialogo entre
Abraham y Dios es ahora un discurso divino; en lugar del Dios
cercano esta el Dios distante, ante el cual el hombre no habla,
sino que se postra en silencio. La alianza sacerdotal consiste en
una teofania, en la cual Dios promete a Abraham establecer con
el y con su descendencia una alianza eterna. Es un don de Dios
al patriarca y a los hijos de su fe.

La alianza aqui no es un acto, pues no hay accion alguna: no
hay rito ni palabra que lo explique. Esto era de sobra conocido
del teologo y de sus destinatarios. La alianza es acontecimiento
transcendente. Es efecto inmediato de la palabra divina, que pro-
mete y establece, que especifica el alcance y que impone un pre-
cepto. Resulta una situacion creada por el acontecimiento del
revelarse de Dios.

La alianza tiene este esquema: “Yo establezco mi alianza
entre nosotros dos... Por mi parte... Por tu parte”. Es un lengua-
je teologicamente frio y juridicamente rigido. La “parte de Dios”
o lo que Dios promete a Abraham es descendencia numerosa,
posesion de la tierra para siempre, y que El Sadday (nombre
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sacerdotal de Dios) sera el Dios de Abraham y de sus descen-
dientes. Esto ultimo es nuevo frente a la version yahvista, al
menos en cuanto a los terminos. Es la afirmacion sintética de
todo lo que significa la alianza: Dios protector de Israel para
siempre e Israel para siempre pueblo de Dios. La “parte de
Abraham” y de sus descendientes parece cefiirse Unicamente a
la practica de la circuncision. Pero no es asi. Lo que de ellos se
exige esta contenido en estos otros términos: “Anda en mi pre-
sencia y sé perfecto”. Abraham cae en adoracion, rostro a tie-
rra. Esa es la actitud justa ante Dios, la que el sacerdotal exige al
pueblo de la alianza. La circuncision es expresion de esa actitud.

La alianza sacerdotal mira directamente mas alla de Abra-
ham, hacia su descendencia. Para aclarar que el patriarca esta
aqui enteramente en funcion de su pueblo, su nombre es cambia-
do: Abram se transforma en Abraham, para significar, por aso-
nancia con ab-hamon, “padre de multitud”, y llevar asi en su
mismo nombre lo que le ofrece la promesa: la existencia lograda
de una descendencia. También es cambiado el nombre de la
esposa: de Saray se hace Sara, princesa, madre de principes y
reyes, que promete a sus descendientes el dominio real. Al mar-
gen de estas etimologias teologicas que hace el autor, los dos
nombres significan lo mismo en sus dos formas, que no son mas
que variantes dialectales.

Para acentuar aun mas que Abraham esta aqui en funcion de
su pueblo, el autor abunda en dar a la alianza calificativos tem-
porales como éstos: “eterna”, “por las generaciones”, para que
se vea claro que es para los descendientes del patriarca. Su vali-
dez y su vigencia no estan a la merced de los eventos de la histo-
ria; alcanza al pueblo de Abraham en cualguier situacion.

La descendencia de Abraham en la que piensa directamente el
autor y para la que actualiza la alianza es el pueblo en el exilio.
Este es sutilmente introducido en la version, para que hable de
él. Se le garantiza seguir siendo el pueblo de Dios, por encima d_e
la catastrofe historica. Y es que esa condicion se funda en la ini-
ciativa divina, que es firme para siempre. )

La circunspeccion, que ha venido a ser para este pueblo el sig-
no distintivo o la expresion de su identidad, cobra en esta ver-
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sion de la alianza el valor de sefial de pertenencia al verdadero
pueblo de Dios. Es signo impreso en la carne. Condiciona esa
pertenencia, no por el puro valor del rito, sino porque es expre-
sion de la actitud de Abraham. El no circuncidado, que no ha
hecho suyo el “anda en mi presencia y sé perfecto”, no pertene-
ce al pueblo y es excomulgado de la comunidad de los que res-
ponden a la oferta de Dios como Abraham. Por la circuncision
el pueblo responde al mandato de “guardar la alianza”.

Pero el tedlogo sacerdotal no ignora que Dios es mas grande
que toda la comunidad humana, aunque ésta esté fundada en su
nombre. Su presencia y su accion salvadora universal se afirman
en este capitulo por medio de la figura de Ismael, el hijo de Agar.
También para él tiene Dios una promesa de bendicion, de fecun-
didad y de dominio real.

La promesa del hijo
18,1-15 (18,1-10a).

El tema de la descendencia, en el marco de la promesa
patriarcal, pasa en un momento dado de ser palabra genérica,
que desafia la imposibilidad humana, a tomar forma tangible en
el hijo de Agar la sierva, punto facil de apoyo para la confianza
y aparente salida para la esperanza de Sara y de Abraham (Gen
16). Pero esa solucion se verifica mero intermedio retardante. El
yahvista entra, por fin, en la fase cercana a la realizacion de lo
prometido, por el anuncio del nacimiento de Isaac en el concreto
plazo de un afio. Aun con esta inmediatez, ¢l hijo prometido
sigue siendo una prueba para la confianza de Abraham y algo
que provoca en Sara risa, mezcla de sorpresa, duda y gozo. Es
la risa que servira para hacer la etimologia popular del nombre
de Isaac: el que hace reir.

El relato se califica en su introduccion como una teofania; “Fl
Sefior se manifesto a Abraham”. Pero esa anunciada manifesta-
cion de Dios se torna en seguida sorprendente. Lo que ve Abra-
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ham son tres hombres, que al parecer pasan de camino. Abra-
ham los ve inesperadamente delante de su tienda, frente a él. Les
ofrece una comida de hospitalidad y conversa con ellos como un
hombre con hombres. Por momentos el relato supone que el
interlocutor de Abraham es solo uno. Y al fin el que habla con el
patriarca es nominalmente el Sefior. El encuentro se verifica,
efectivamente, una teofania.

El vaivén entre los dos planos, el humano y el divino, obedece,
sin duda, a que el autor tomd como base del relato de la teofania
una leyenda popular, de las muchas que presentan a la divinidad
en forma humana. De ese modo el hombre es probado en senti-
do transcendente por su comportamiento a nivel interhumano.
La divinidad en los relatos populares suele ser una personifica-
cion ambigua de lo numinoso y misterioso. Para el autor de
nuestro relato, aunque su lenguaje le traicione, tal ambigiiedad
no se da, pues tiene idea clara de la identidad del Dios de quien
quiere hablar, Yahveh. Utiliza intencionadamente ese lenguaje
pluridimensional, porque le sirve para hablar del Dios que se
presenta a Abraham veladamente y asi hace que el mismo anun-
cio del hijo sea prueba de la confianza del patriarca y de Sara.

El autor desarrolla su tema en dos momentos. En el primero
parece que todo se centra en el acto de la hospitalidad; en el
segundo se ve que el verdadero objeto del episodio es el anuncio
del nacimiento de Isaac. El paso de lo uno a lo otro se produce a
raiz de una pregunta de los huéspedes por la mujer de Abraham.
Esa pregunta depasa el codigo de las formas normales de la hos-
pitalidad nomadica; lo misterioso de los huéspedes se revela ahi,
al saltar la regla de la relacion interhumana.

El detalle de la hospitalidad no es, con todo, mera introduc-
cion que retarde el verdadero tema del relato. Quiere retratar a
Abraham en punto a virtudes humanas. Pero, dado que los
huéspedes son para el autor del relato y secretamente para
Abraham mas que simples humanos, el gesto del patriarca con
ellos se torna expresivo de actitud religiosa; la comida es como
un acto de culto o un sacramento de comunion con Dios. Sin
duda que este nivel esta incluido en la intencion del yahvista.

Por el anuncio del hijo a Abraham lo que realmente quiere el
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autor proclamar es el caracter de don que tiene ese hijo. La risa
de Sara no es tampoco unicamente un dato entretenido del rela-
to popular; es el contrapunto de la imposibilidad humana en el

nacimiento de ese hijo. Todo ello viene a proclamar que el pue-

blo de Abraham es obra de Dios. Para incluir todos los datos
que integran el episodio, se debe matizar que es obra de los hom-
bres en mirada esperanzadora y obediente hacia el Dios que va
con los hombres hacia su cabal realizacion.

Oracion por Sodoma
18,16-33 (18,17-33/18,20-32).

Sodoma no parece, a primera vista, tener relacion alguna con
la promesa patriarcal; y, sin embargo, ocupa un largo espacio en
la tradicion de Abraham. Una lectura mas atenta permite descu-
brir que ahi se habla de la promesa en sus tres capitulos de des-
cendencia, tierra y bendicion. Un episodio aparentemente inco-
nexo con las otras tradiciones del patriarca, esta de hecho ligado
con ellas por mas de un enlace. Es la region que Lot elige para
si, al separarse de Abraham (Geén 13,10s); la separacion no des-
liga a Abraham de su sobrino; por el contrario, éste le liga a él
con esa tierra. Los tres personajes misteriosos que encubren la
manifestacion de Dios a Abraham en Mambre (Gén 18,1ss) se
pusieron en direccion de Sodoma, como para sefalarla, mientras
el Dios relevado se queda con el patriarca (Gen 18,16.22), para
suscitar ante €l precisamente el tema de la ciudad.

El pasaje que ahora nos ocupa hace de prologo al relato del
pecado y castigo de Sodoma (Gén 19). Se integra de un monolo-
go de Dios y de un dialogo entre Dios y el patriarca, en lenguaje
de defensa y de intercesion. El mondlogo revela el papel de
Abraham en el proposito de Dios, papel o funcion profética e
intercesora, y el didlogo presenta esa funcion en ejercicio. Alli
toma Dios la iniciativa de hacerse accesible; aqui se manifiesta
abierto a la suplica del hombre.
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Sodoma es el lugar del encuentro entre Abraham y Dios. En
términos judiciales se la define como una ciudad que ha sido
acusada, y Dios va a comprobar la veracidad de esa acusacion.
Siguiendo en el mismo plano de lenguaje, Abraham se consti-
tuye defensor, haciendo uso de la oportunidad que Dios le ha
dado. Pero Sodoma es en esta historia, mas que una ciudad real,
una figura estilizada de la perversidad, una representacion de
Canaan y de su poblacion pecadora. Este tema recurre con fre-
cuencia en relacion con el de la entrega de esa tierra a los des-
cendientes de Abraham. El tema es, por lo tanto, una alusion
sutil a un capitulo de la promesa.

Abraham es presentado en la historia como el que va a ser
padre de un gran pueblo, principio de bendicion para todos los
pueblos. En ello vemos aludidos los otros dos capitulos de la
promesa. Pero el tema de la bendicion es el que en realidad ocu-
pa el centro. Abraham intercede por un pueblo que no es preci-
samente el suyo, y con su exigencia de justicia ensefa a sus des-
cendientes a exigirla, aun enfrente de Dios.

La intercesion de Abraham esta coloreada por los rasgos
judiciales del contexto convencional en que le pertenece el papel
de defensor. Su forma de preguntas retiene a Dios largo tiempo
en dialogo a proposito de Sodoma. Las preguntas son un tenso
regateo sobre el nimero de justos que seria suficiente para sal-
var a la ciudad. Abraham, al preguntar, se mantiene en dos prin-
cipios: la justicia de Dios y la solidaridad de los justos con los
pecadores en beneficio de éstos. Si Dios destruye la ciudad y
hay en ella justos, la justicia de Dios seria con ellos injusticia;
los pecadores los arrastrarian en su suerte. {Por qué no ha de
valer la solidaridad a la inversa y que los justos salven consigo a
los pecadores? Y la justicia de Dios ¢ por qué ha de manifestarse
precisamente en vindicar el mal y no en justificar a los que no
tienen en si sino injusticia?

Abraham se detiene en el nimero de diez y Dios sigue acce-
diendo. No desciende de ahi, porque el autor que pone la pala-
bra en la boca de Abraham esta él mismo atrapado por el colec-
tivismo, que no acierta a valorar el uno como lo hace el autor de
los poemas del Siervo de Yahveh: el uno puede salvar ala totali-
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dad (Is 53). Con todo, Abraham es el que con lenguaje audaz y
suplicante se pone delante de Dios, para buscar la bendicion en
favor de una humanidad que con su pecado esta en condicion de
maldicion. Abraham responde al propoésito de su inicial voca-
cion: “Para que en ti se bendigan todos los pueblos de ia tierra”.

Sodoma

19,15-29.

El nombre de Sodoma sefala en la actualidad la zona sur de
la orilla occidental del mar Muerto. No es el recuerdo historico
ni la evidencia arqueologica los que llevan a esa ubicacion de la
célebre ciudad biblica. Es la imaginacion, apoyada por orienta-
ciones vagas de la Biblia, que, al hablar de Sodoma, remite al
valle del Jordan; y es también la naturaleza geologica atormen-
tada de esa precisa zona del valle. En la montafia de Sodoma se
yerguen bloques salinos de formas caprichosas, que invitan a
seguir viendo alli a la mujer de Lot convertida en estatua de sal.
Seguramente Sodoma no tuvo consistencia suficiente para poder
ser identificada en huellas materiales. Su consistencia es de
orden literario. Sus eternas huellas son las de ser simbolo de una
ciudad y de un mundo corrompido y paradigma de la justicia y
del juicio de Dios. Su nombre recorre la Biblia, incluido el N. T.,
con esos titulos de celebridad (Dt 29,21-24; Is 1,9; 13,19; Jer
49,17s; Mt 10,15; 11,23; Lc 17,29).

El largo relato del pecado y del castigo de Sodoma, junto con
la liberacion de Lot de la catastrofe, viene ya preparandose des-
de que Lot eligio ese lugar por morada (Geén 13); y, mas de
inmediato, por la revelacion a Abraham del juicio pendiente
sobre ella y la intercesion consiguiente del patriarca (Gen
18,16ss). El relato se hace eco de todos esos precedentes.

La naturaleza del pecado de Sodoma es matizada de modos
diversos por quienes en adelante lo comentan (Is 1,10ss; Jer
23,14; Ez 16,49s). Radica en una aberracion sexual, corriente
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entre los cananeos, particularmente escandalosa para los des-
cendientes de Abraham. En el relato el matiz preciso del pecado
de Sodoma esta mas bien en la violacion de la ley sagrada de la
hospitalidad. Lot recogio en su morada a los misteriosos visitan-
tes y alli debian ser inviolables. El pueblo todo de Sodoma aten-
ta contra ellos y contra quien les habia hospedado. Un relato en
Jue 19s acusa a una villa de la tribu de Benjamin de un crimen
semejante y todas las tribus de Israel lo vengan como una igno-
minia.

Sodoma en este contexto es.un retrato intencionado y conven-
cional de todos los cananeos. El juicio sobre ellos es tan univer-
sal como el del J y P respecto a la humanidad prediluviana; el
castigo de Sodoma se hace eco tambien del diluvio destructor,
que no dejo mas que un justo como sobreviviente. En ambos
casos es una mostracion de como el pecado lleva inherente la
destruccion humana. Un retrato del pecado y del castigo asi de
sistematico lo hace también la Biblia a proposito de Asiria.

En el relato cobra Lot un lugar importante. Es un advenedizo,
pero el inico hombre justo que con su justicia denuncia la ciu-
dad en que habita; en palabras del relato: se constituye su juez.
Su liberacion de la catastrofe recoge algo basico de la interce-
sion de Abraham, en el capitulo anterior. La justicia de Dios
queda a salvo, pues arranca al unico de la conflagracion que
arrasa a los pecadores. Hasta le es concedido como lugar de
morada un pequeno oasis en la cercania de Sodoma, un rasgo en
que parece que Dios accede a un antojo, cuando no ha dado
acogida a la intercesion de Abraham, que se solidarizaba en su
sentir con los habitantes de Sodoma. Al ver el humo de la ciudad
abrasada, el patriarca no pudo sino constatar que la justicia de
Dios se habia cumplido estrictamente. En definitiva era justicia
lo que él habia pedido. ;No era el lugar de invocar la misericor-
dia?
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Los dos hijos de Abraham
21,5.8-20.

Fl interludio de Ismael en el tema de la descendencia de Abra-
ham tuvo en la tradicion al menos dos versiones. La presente es
una variante de Gen 16. Aunque parece un nuevo episodio, gra-
cias al arte redaccional, hay tanto de comun entre los dos capi-
tulos que no pueden sino considerarse como exponentes de la
misma tradicion. El duplicado se subsana por el detalle de la
orden del angel de Yahveh a Agar de que vuelva a su sefiora
(Geén 16.9), lo cual da lugar a una segunda expulsion; y por la
distanciacion cronologica llevada a sus consecuencias: Abra-
ham tenia ochenta y seis afios cuando le nacio Ismael (Gén
16,16), y tenia cien cuando le nacio Isaac (Gén 21,5).

En conformidad con ello, en la primera version Agar va al
desierto con el nifio en el seno; en la segunda el nifio ya ha naci-
do; alli Isaac es todavia objeto de esperanza, aqui los dos nifos
juegan juntos. A raiz de este jugar se hace una nueva etimologia
del nombre de I[saac, en sentido de “jugar”, cuando antes habia
significado el reirse ambiguo de Sara y luego, al nacer, su saltar
de alegria. En la onomastica general el nombre es teoforico; en
su forma completa Yishaq-El significa “Dios sonrie” o es propi-
cio.

La version que ahora leemos orienta la atencion hacia la suer-
te de los dos nifios, Isaac e Ismael. No se trata puramente de la
suerte historico-empirica, y, por lo mismo, no seria adecuado
leer el capitulo a la luz de los sentimientos humanos que pudiera
despertar. Este nivel de lectura esta aqui sustentando un nivel de
naturaleza teologica. Por la oposicion de Sara a que Ismael
comparta la herencia de su hijo esta el autor queriendo aludir al
titulo privilegiado de identidad del pueblo de Abraham.

Abraham en el relato no parece situarse en ese cualitativo
nivel de la promesa, en cuanto que se inclina como padre hacia
los dos nifos por igual. Pero con ello esta mostrando otro aspec-
to de la promesa: el de compartir el bien que el tiene de Dios con
todos los pueblos que estan en su camino. En el caso Ismael
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representa a los ismaelitas, un grupo nomadico vecino de Israel
en la region del Neguev. Asi lo mismo Sara que Abraham son
encarnacion de niveles teologicos, correspondientes a los varios
capitulos de la alianza patriarcal.

La palabra de Dios en el relato reasume las dos lineas: manda
a Abraham que escuche a su mujer en lo que respecta al titulo
de Isaac como heredero, pero sale al encuentro de Agar y de su
hijo en el desierto, para asegurar la vida alli en donde las posibi-
lidades naturales y la proteccion humana no la garantizan. Dios
no escucho solo a Abraham, al concederle como hijo a Ismael,
sino que escucha también el llanto del nifo por si mismo. El
nombre de Ismael, “Dios escucha”, se hace eco de ese pluridi-
mensional escuchar de Dios, igual que el nombre de Isaac se
hace eco del pluridimensional reir.

Ismael no tendra grandeza dentro del pueblo de Isaac. Pero
sera €l, a su vez, cabeza de un gran pueblo, en cuya grandeza
esta igualmente Dios. Los rasgos de este pueblo se dibujan en el
retrato del nifo, el hombre del desierto, igual que se dibujan ios
de otros pueblos en su primer antepasado o eponimo. El autor
remata su historia con la proclamacion de que Dios esta con
Ismael. Este lleva consigo a un pueblo la bendicion que Dios
prometio a Abraham para todos los pueblos.

El sacrificio en el Moria
22,1-19 (22,1-2.9a.10-13.15-18/22,1-18).

El tema de la descendencia de Abraham no termina todavia
con el nacimiento de Isaac. La tradicion matizo mucho la cali-
dad de esa paternidad y de esa filiacion. Lo hizo sobre todo por
el episodio en el Moria. Es el mismo pueblo de Abraham el que
intenta definirse en este dramatico relato como pueblo de Dios:
se autoentiende como nacido enteramente de la confianza y obe-
diencia a la llamada de Dios. Es el teologo elohista el que ahon-
do asi en la definicion del pueblo.
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Por el episodio del Moria la tradicion biblica plasmo en Abra-
ham la figura ejemplar del creyente. El retrato es expresion de lo
que sus descendientes consideraron como la actitud adecuada
del hombre ante Dios. La figura inspird y sigue inspirando al
pueblo del patriarca a distancia; no en vano es ese mismo pueblo
el que creo la figura.

El relato del sacrificio de Isaac engloba diversos puntos fuer-
tes, masivamente superpuestos: prueba de la fe de Abraham,
rechazo del sacrificio humano, promesa de descendencia, tierra
y bendicion, hilo conductor de las tradiciones patriarcales. A
pesar de tan abrumadora densidad, el relato se muestra unitario,
por el vigor que en él tiene su primer punto fuerte: la prueba de
la fe de Abraham. La historia es tan plastica que se presta a lec-

tura a nivel de sentimientos humanos. Seria lectura indebida,:

pues traicionaria abiertamente la intencion del autor. El que se
quede en la plano humano al leerla, no oira sino a un Dios terri-
ble y no vera en Abraham mas que una figura cruel y criminal o
una figura tragica. Estamos ante una historia teologica, cuyo
polifacético lenguaje es solo valido en el significado preciso que
le da el autor. Dios “prueba” a un justo, que va a responder;
Abraham no va a matar a su hijo, sino a engendrarlo en una
nueva dimension.

El rasgo definidor de la figura de Abraham es la confianza.
Ella es 1a que impulsa cada uno de sus movimientos y acciones.
La confianza le tiene atento hacia el Dios que llama, le hace
emprender caminos de renuncia, le asegura que tendra un hijo
entregando al que tiene o renunciando a su modo de tenerlo, le
hace ver el Moria como el lugar en donde “Dios proveera”. Su
obediencia es la expresion de su confianza. Por ésta sabe que no
perdera a su hijo, aunque no sepa el modo, en el momento en
que camina con €l hacia el monte. Su evasion ante el hijo y su
refugio en el “Dios proveera” es la respuesta adecuada del que
sibe el qué y deja el como a la disposicion de Dios. De esa
expresion se deriva el nombre del Moria, que la tradicion poste-
rior ubicara en Jerusalen (2 Cr 2,1).

El autor define el episodio de la atadura de Isaac como una
“prueba”. Con pinceladas cortas, aparentemente ingravidas, de
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dialogo convencional y de accion tranquila pinta una situacion
tremendamente tensa. El lector entra en ella con pavor. Sabe que
es una prueba; pero eso no le ahorra vivir con el patriarca el lan-
ce del que debe responder.

En el justo que responde, sin saber que es una prueba, no se
traslucen sentimientos de rebeldia ni de tragedia. La accion
externa es ordenada, obediente a un espiritu conforme. El gesto
de renuncia es el Unico “logico” en Abraham, una figura que es
por definicion confianza en Dios. La seguridad de su futuro, un
futuro con el hijo, sigue fundandose en Dios. Su “logica” no es
de retener para tener, sino de crear relacion nueva, que le haga
ser mas. Para él retener es inferior modo de posesion al de espe-
rar, que no limita ni lo poseido ni el modo. No es el hijo que él
engendro, su Unico, al que ama, quien le hara padre del pueblo
grande, sin fronteras, sino el que le nazca como regalo a su acti-
tud ante Dios. Este nuevo nacido sera el mismo Isaac, pero con
una nueva dimension. Y es éste el que puede ser principio del
pueblo de que habla la promesa, pueblo de Dios, en razén de
que Abraham reconoce por encima de su relacion de padre la
propiedad divina sobre el

Abraham no tiene que sacrificar al hijo de su carne: tiene que
ordenarlo al hijo de su fe. En éste esta aquél, agrandado hasta el
infinito. Este es el hijo de la promesa, el que salva a Abraham,
porque no se lo reservo. La actitud del patriarca es creadora de
pueblo de Dios en el mundo; es su revelacion, su signo. Abra-
ham esta para su hijo y para su pueblo en la relacion que nace
de la total confianza en Dios. Esa relacion se funda en la huma-
na; pero ésta se radicaliza y se engrandece por aquélla.

El sepulcro de los patriarcas
23,1-4.19; 124,1-8.62-671.

Las espisddicas tradiciones patriarcales no son suficientes
para hacer las biografias de sus hombres, pero si para afirmar de
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todos los modos la promesa de que son portadores. La promesa
de la tierra se muestra en la tradicion de Abraham por los movi-
mientos del patriarca de Mesopotamia a Canaan, de aqui a
Egipto y vuelta a Canaan; por acampadas en diversos puntos a
lo largo del pais; por teofanias que dan lugar a erigir altares,
simbolo de que Dios toma con €l posesion de la tierra; por trata-
dos de paz con diversos grupos humanos; por afirmaciones de
parentesco y alianzas; por miradas abarcantes del pais en todas
sus direcciones, como tomando posesion simbolica de ella; por
insinuaciones de que la tierra rechaza a sus anteriores habitan-
tes. Con todo ello, Abraham se sigue llamando un ger o un
exiranjero residente.

Este capitulo de la promesa remata con un episodio, que
transforma a Abraham de ger en verdadero propietario en la tie-
rra: la adquisicion de una propiedad. Es ya al final de sus dias,
cuando el viejo patriarca tiene delante de si muerta a su esposa
Sara. El escritor sacerdotal es el que da cuenta de la adquisicion
de esa propiedad en la gruta de Macpela, con el pretexto de ente-
rrar alli a su esposa. Las antiguas versiones no habian llevado el
tema de la posesion de la tierra hasta ese punto. Por la adquisi-
cion de ese terreno Abraham obtiene un titulo de propiedad y el
derecho de ciudadania en Canaan.

El P presenta a Abraham haciendo con una familia hitita de
Hebron un contrato de compra-venta, segun todas las formali-
dades de la ley de ese tiempo: individuacion de la propiedad por
ubicacion y nombre, precisacion de lo que abarca, acuerdo del
propietario, pago completo en moneda corriente, presencia de
testigos. El lugar comienza a ser utilizado como sepulcro de
Sara. Alli iran tambiéen a descansar en su hora Abraham, Isaac,
Rebeca, Lea y Jacob (Geén 25,9; 35,29; 49,31; 50,13). Es la lla-
mada tumba de los patriarcas, que tiene en este relato la etio-
logia de su origen. Pero en la intencion del autor vale sobre todo
como primicia de posesion de los patriarcas en la tierra. Con ella
dejan de ser gerim o extranjeros (Gén 17,8; 28,4; 36,7; 37,1),
para convertirse en ciudadanos de la tierra de Canaan.

La verdad historica de este episodio no es evidentemente la
mas solida ni la mas importante. Este titulo de propiedad intere-
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sO particularmente a los lejanos descendientes de Abraham, a la
hora de preguntarse por la legitimidad de la conquista. Son ellos
quienes hicieron recorrer a Abraham tantos caminos, proyec-
tando hasta ¢l los que ellos recorrieron.

Pero mas solida atun que esa intencion es la propiamente teo-
1ogica: esa pequefa posesion en la tierra es cumplimiento, aun-
que inicial, ya efectivo, de la promesa al patriarca. Es una pren-
da en que esta ya significada la realizacion total. La posesion
total de la tierra no cabia siquiera en la ambicion de un solo
hombre. Abraham aparece aqui como una personalidad orienta-
da y prolongada hasta su lejana descendencia. Es ella la que
necesita y llega a poseer toda esa tierra.

Por lo demas la tierra no esta contemplada aqui en su pura
dimension material, sino como lugar del mundo en donde Dios
esta con su pueblo. La tierra es un simbolo del destino de repo-
so, al que Dios llama al pueblo de Abraham. El relato afirma
que Dios dio a Abraham satisfaccion de su esperanza. La mujer
enterrada en esa tierra de Dios la retiene, con mas tenacidad que
un ser viviente, para su descendencia.

Matrimonio de Isaac

[23,1-4.19]; 24,1-8.62-67 y 24,48-51.58-67.

El tema de la descendencia ocupa en la tradicion de Abraham
lugar privilegiado. Primero se presenta a distancia, como prome-
sa de un gran pueblo, cuando Abraham no cuenta con la posibi-
lidad humana de tener siquiera un hijo; después se concreta y se
acerca al primer plano, por el hijo que da a Abraham la sierva
Agar: pero no es ése el hijo de que habla la promesa; mas tarde
Abraham recibe por Sara a Isaac, cumplimiento de un anuncio
en singular teofania; Abraham tiene que adquiririo de nuevo
como hijo de su confianza y obediencia. Pero ése no es todavia
el final de la historia del hijo. El yahvista tiene en su mano una
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tradicion, con la que lleva a término el tema de la descendencia:
Abraham busca esposa para su hijo Isaac.

El relato se desarrolla en tres momentos: Abraham hace jurar
a su criado Eliecer que ira a Mesopotamia, a su clan familiar, a
buscar una mujer para Isaac; Eliecer va y gana a Rebeca para
esposa del hijo de Abraham; Isaac y Rebeca fundan una familia.

Se diria que esto es ya historia de Isaac; pero Isaac aqui no es
sino el hijo de Abraham; éste es el sujeto directo de la accion. En
los momentos en que el relato se torna explicitamente teologico
y Dios es el sujeto de la accion, entonces es Abraham el destina-
tario de la accion divina. Este es, en efecto, el ultimo episodio de
la historia de Abraham, la culminacion de su caminar hacia su
descendencia. El yahvista lo relata lentamente, interesado de los
lados humanos de sus personajes, poniendo en accion sus senti-
mientos, en idilicas situaciones y en sabrosos dialogos. Parece
que se olvidara del plano teologico, a donde en realidad quiere
llevar, de tan perfecta encarnacion de la teologia en el hacer y
acontecer humano. Asi suele él mostrar la accion de Dios en la
historia.

El dialogo entre Abraham y su criado reviste forma y serie-
dad testamentaria. Su contenido es denso, pues en sus términos
se actualiza todo el pasado de Abraham y esta cargado con la
teologia del yahvista sobre el pueblo de Dios. En las palabras de
Abraham, las Gltimas que la tradicion biblica pone en su boca,
hay un rechazo de la posibilidad de hacer su pueblo con la
poblacion de Canaan, una negacion de la vuelta de ese pueblo
hacia atras en su camino y una proclamacion de que Dios cum-
plira la promesa de hacer su pueblo en esa tierra. Todo ello esta
aqui circunstanciado en la eleccién de la mujer para Isaac. No
sera una mujer cananea, que es pueblo de maldicion, sino una
mujer salida de donde salid Abraham, en movimiento que lleva
de maldicion a bendicion; pero tampoco es admisible la vuelta
de Isaac a la tierra de donde Abraham salio, porque suprimiria
todo el camino que él anduvo. El pueblo no debe retroceder has-
ta el punto cero de origen. Dios no se volvera tampoco de la
palabra que ha hecho ya historia.

En el dialogo del criado de Abraham con la familia de Rebeca
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resalta, en medio de su calor humano, la afirmacion de los sig-
nos de la providencia en favor de Abraham. Eliecer reconoce en
los acontecimientos que se van produciendo a su paso la res-
puesta a su oracion. La familia de Rebeca escucha la lectura de
los hechos como palabra de Dios, ante la cual no cabe otra res-
puesta que la de confianza y obediencia.

El desenlace muestra a Rebeca aceptando la llamada, despi-
diéndose, poniéndose en camino hacia Isaac, que la espera en su
tierra. Todo ello es presentado en la historia como cumplimiento
del altimo deseo de Abraham y como la culminacion de su espe-
ranza: Dios ha estado verdaderamente en su camino hacia su
pueblo y hacia su tierra. Isaac habia perdido a su madre, pero
ahora tiene en su esposa una nueva madre de Israel. Su corta
tradicion no sabra apenas decir de él otra cosa sino que Dios
estuvo con ¢€l, cumpliendo su palabra.

Jacob roba la bendicion

27,1-5.15-29.

Jacob no es en la Biblia una figura edificante y modélica,
como ¢l primero de los patriarcas, Abraham. Si en éste puso su
pueblo los rasgos que considerd ideales en la relacién con Dios y
con los hombres, en Jacob puso mas bien la otra cara de si mis-
mo, la egoista, ambiciosa y titanica, ante Dios y ante los hom-
bres. De ese modo se confesd en su mismo padre pecador y
necesitado de salvacion. La historia de la salvacion cuenta con
humanidad real que tiene esas dos caras.

Isaac se queda casi perdido entre las dos gigantescas persona-
lidades, como una figura puente, transmisor de la preciosa
herencia de la conciencia de eleccion. Parece que su funcion fue-
ra la de contribuir, bien como hijo, bien como padre, al retrato
completo de Abraham y de Jacob. Abraham se adentra hasta el
medio de su vida para darselo todo, hasta un hogar constituido;
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Jacob avasalla sus proyectos, robandole la bendicion, que era la
herencia y la plenitud de su personalidad.

En el relato del robo de la bendicion paterna por parte de
Jacob concurren las dos versiones yahvista y elohista, en fusion
bien tejida y fluyente. El episodio se desenvuelve en una serie de
escenas en forma de dialogo entre los cuatro personajes, dos a
dos: Isaac-Esau, Rebeca-Jacob, Jacob-Isaac, Esau-Isaac. Isaac
manda a su primogeénito Esal prepararle un guiso con su caza,
para darle después la bendicion; Rebeca prepara un guiso para-
lelo y disfraza a Jacob para que se presente ante su padre-ciego
en nombre de Esau; Jacob sirve el guiso preparado por su
madre, engana a Isaac y obtiene su bendicion; Esau llega tarde
con su guiso, no puede hacer anular la bendicién que le ha sido
robada y obtiene solo una “pequefia bendicion”.

Ninguna de las personas aparece con rasgos muy gloriosos.
El resultado de la intriga es la destruccion de la armonia fami-
liar, lo contrario de lo que seria formar pueblo de Dios. Nadie
esta en la actitud de recibir nada como don transcendente, sino
en la de conquistarlo por su cuenta, como el hombre adamita, el
cainita y el babélico.

El relato se presta a ser leido en claves falsas. Hay en €l un
lado comico: en el anciano avido de un guiso de su gusto, que le
deé fuerza para bendecir; en la mujer que escucha entre bastido-
res; en las burlas, caricaturas y disfraces. Un lado tragico: en el
anciano ciego, defraudado; en el primogénito privado de sus bie-
nes; en la familia destruida. Hay la inmoralidad del fraude, del
robo, de la impiedad, de la mentira. Y hay hasta una nota magi-
ca en la manera de entender la bendicion paterna y la fuerza de
la palabra que decide suertes de personas y de pueblos.

En todos esos elementos se encarna el dato historico-salvifico
de la promesa patriarcal, afirmacion de salvacion para quienes
necesitan ser salvados por la accion de Dios. Jacob no sigue en
el filo de la historia por haber robado la bendicion, sino porque,
a pesar de ello, Dios estuvo con él y porque sus descendientes se
reconocieron bendecidos y afirmaron desde €l esa bendicion.
Tampoco ellos se consideraban merecerla ni tener titulo para
ella. Quiza quisieron expresar su primogenitura (Gén 25,30-33).
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Pero en todo ello afirmaron también (y eso es un rasgo del yah-
vista) que no es necesariamente elegido el que elige la naturale-
za, el mayor, el que tiene titulos humanos, sino el que elige Dios
gratuitamente, por su benevolencia.

El relato debe ser leido en plano teologico, en el contexto del
Israel que proclama su salvacion en la historia. En su entender,
la salvacion es siempre don sorprendente, inmerecido, no rehu-
sado a las ambigiiedades y hasta intrigas humanas. Poner bien y
bendicion en ese caos humano es claro crear y gratuito salvar de
Dios.

La bendicion paterna invoca para Jacob prosperidad en una
tierra fertil, seforio politico y ser principio de discrimen de ben-
dicidon o maldicion, en cuanto signo de Dios. Esas son matiza-
ciones de la promesa patriarcal, hechas a la luz de la situacion
vivida por el pueblo en la época de David y Salomon. Israel
entiende su estar en tierra fertil y su sefiorio sobre los pueblos
del contorno como un don de Dios. Y se entiende a si mismo
con la responsabilidad de ser signo de Dios en medio de los pue-
blos. .

La vision de Jacob -
28,10-22a (28,11-18).

El conflicto entre Jacob y Esau, a raiz del robo de la bendi-
cion paterna por parte del primero, provoca un movimiento de
huida, que permite el enlace de dos ciclos de tradicion: el que
sitia a Jacob en el clan de Isaac, en Berseba, y el que le relacio-
na con Laban, en Mesopotamia. Como razon de ese desplaza-
miento, ademas de la huida, se sefiala la busqueda de mujer en la
antigua parentela, a imitacion de lo que habia hecho Abraham
para su hijo Isaac (Geén 24). Al hacer el camino entre Berseba y
Mesopotamia, Jacob pasa por Betel, el lugar en donde su tradi-
cion pisa mas firme, desde el punto de vista historico. Jacob es,
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en efecto, el patriarca que tiene la morada en el centro de
Canaan, entre Siquem y Betel.

La vision nocturna de Jacob, a su paso por Betel, es uno de
los momentos teologicamente mas densos de todas sus tradicio-
nes. Aqui recibe Jacob la promesa que le sitia en el filo de la his-
toria iniciada con Abraham, en una teofania que lateralmente es
la legitimacion del santuario de Betel. En el relato se funden las
versiones yahvista y elohista, aquélla con la vision y la legitima-
cion sagrada del lugar y ésta con la palabra de la promesa (vv
13-16). El episodio se desarrolia en dos momentos: en el primero
esta la vision nocturna de Jacob y la palabra de la promesa; en
el segundo, un rito matutino de consagracion del lugar y un voto
de Jacob.

La visidn se introduce de un modo sencillo y casual: Jacaob se
detiene en un lugar en donde se le hace noche, coloca una piedra
para reposar su cabeza, tiene un suefio. Los tres términos —lu-
gar, .piedra, suefio— tienen para el autor, en este contexto, un
sentido religioso que luego revelara. El suefio es una teofania.
Jacob ve en él una escalera o una rampa que une el cielo y la tie-
rra, con mensajeros de Dios que establecen la comunicacion. La
comunicacion es una palabra que procede de Dios, en la cima, y
llega hasta Jacob, en el suelo: es la palabra de la promesa. Tiene
el mismo contenido que la promesa abrahamitica (Gén 12,1-3):
multiplicacion de la descendencia, posesion de esa tierra, bendi-
cion en Jacob y en sus descendientes para todos los pueblos.
Dios se autopresenta al comienzo como el Dios de Abraham y
de Isaac y termina con una promesa personal para Jacob: estara
con ¢l, le guardara en sus caminos y le traera otra vez a ese lu-
gar. La reaccion de Jacob, al despertar, es la del reconocimiento
de la numinosidad de ese lugar y una exclamacion que lo define
como “casa de Dios” y “puerta del cielo”.

En varios rasgos del episodio se descubre una intencion de
dialogo de réeplica a la historia de Babel y a la del robo de la ben-
dicion paterna por parte de Jacob. El hombre no se hace aqui
grande por la iniciativa propia de conquistar el cielo, haciendo
una torre que da lugar a la total confusion, ni tampoco por una
_bendicion robada que provoca la destruccion de la familia, sino
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por la iniciativa divina, que tiende el puente hacia el hombre y
por su palabra de bendicion, creadora del pueblo.

El reconocimiento del lugar como “casa de Dios” hace juego
etimologico con el nombre Betel, casa de Dios. El relato hace
ver que el nombre del lugar surge a raiz de ese acontecimiento.
En realidad era ya un lugar santo o un santuario cananeo. Es el
encuentro de Jacab con el Dios de Abraham y de Isaac lo que lo
transforma en el santuario que tuvo tanta importancia en la épo-
ca de los Jueces y luego en el reino del Norte, desde Jeroboam (1
Re 12).

El rito que hace Jacob consagra ese lugar como santuario.
Este no era en un principio mas que una piedra alzada o una
estela, al estilo de tantos santuarios primitivos, cananeos e israe-
litas. El voto de Jacob esta ya mirando mas alla del viaje que
hara a Mesopotamia, y adelantando el futuro que tendra en ese
lugar. Aqui se le abre un futuro con el Dios que se le ha revelado
protector y le ha prometido hacerle volver con bien. El patriarca
es ahora el hombre que confia en la promesa; y ésta es la que le
abre la perspectiva hacia adelante en esa tierra. Jacob esta ahora
en la actitud del que construye un pueblo, deponiendo la iniciati-
va que le llevd a destruirlo, en su familia. El pueblo de Dios lo
construye el hombre respondiendo a la iniciativa de Dios.

Lucha de Jacob con Dios
32,22-32.

El ciclo de tradiciones que presenta a Jacob en Mesopotamia,
con Laban, guarda paralelismo evidente con el ciclo que lo sitia
en casa de Isaac, con su hermano Esau. Jacob es en ambos
ciclos el hombre astuto, egoista y titan, que lucha por salir a flo-
te por su cuenta, a costa de los demas y en ausencia de Dios. En
un caso se hizo con el titulo de primogenitura y con la bendicion
paterna. Lo que significa que despojo a su hermano de su heren-
cia; en el otro reunid una inmensa fortuna en rebafios, a costa de
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Laban, y se va con dos mujeres y once hijos. Parece que fuera él
mismo el que cumple la promesa en su favor. Pero también la
segunda vez el conflicto provocado por su inescrupuloso egois-
mo le fuerza a huir y todo lo que ha adquirido se ve amenazado.

Al regresar Jacob a Canaan, revive el conflicto pendiente con
su hermano Esau; el tiempo no lo habia resuelto. El peligroso
enfrentamiento tiene en este nuevo ciclo de tradicion dos fases:
la de la preparacion (Gén 32,4-22) y la de la realizacion (Gén
33,1-17). El relato tiene su base en una leyenda de conflicto
entre pastores en la region de Calaad. No es verosimil que Esal
se trasladara desde Edom al norte de Transjordania para salir al
paso a su hermano. A pesar de todo, el caracter de los dos per-
sonajes se mantiene con los rasgos del ciclo inicial. Esat es la
fuerza agresiva, ofendida y que infunde terror; Jacob es astucia,
inteligencia y buenas formas, y es quien termina por vencer.
Aunque toma sus medidas en prevision de lo peor, no desespera
de ganar a su hermano, sin perder nada en el encuentro. Conse-
guira que Esau retorne camino de Seir, mientras él se dirige por
Sucot hacia el centro de Canaan.

Con todo, el titan aparece por un momento como el hombre
aterrorizado. SOlo en esa situacion vuelve los ojos a Dios, en
una oracion en la que exterioriza su verdad y en la que recuerda
la promesa de proteccion personal que Dios le habia hecho en la
vision de Betel. Este es el segundo momento teologicamente den-
so de las tradiciones de Jacob, semejante al de la vision aludida,
al final del ciclo primero.

El encuentro de Jacob con Dios en el Yabboc no es en forma de
vision, como en Betel, sino en forma de lucha. Pero no por eso
deja de ser la respuesta divina a la oracion del patriarca. Dios
incide otra vez en su camino y desde su titanismo le lleva al
reconocimiento de la presencia que lo guia. Es el yahvista el que
relata este episodio. Se situa en la frontera entre dos tierras: la
Mesopotamia de los arameos y el Canaan, que sera de los des-
cendientes de Jacob. Jacob hace pasar esa frontera, constituida
por el rio, a toda su gente y sus rebafios. El autor le deja solo
para un dramatico enfrentamiento, anterior al que tendra con su
hermano, pero no desprovisto de relacion con él.
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El relato de la lucha resulta extremadamente recargado, por-
que retiene superpuestos varios niveles de sentido que tuvo la
leyenda. Cuando va a pasar el Yabboc, Jacob se encuentra con
“un hombre”, alguien con el que tiene que luchar fisicamente,
porque se le interpone en el camino. Jacob va venciendo en la
lucha, hasta que ‘““el hombre” le hiere en el nervio femoral y le
hace percatarse de que es un ser misterioso. La lucha se cambia
entonces en forcejeo por retenerlo, para que lo bendiga. El
numen pregunta a Jacob su nombre y le da el nombre nuevo de
“Israel”, que el autor interpreta en el contexto como “el que es
fuerte frente a Dios”. En las circunstancias del relato es un pro-
nostico de victoria frente al temido Esau. Jacob, a su vez, pre-
gunta al numen por su nombre, pero €l rehusa revelarselo. En
lugar de ello lo bendice, con lo cual le da a entender que su nom-
bre es bendicion y es presencia que no mata, sino que da la vida
(Penuel). El que habia pedido la bendicion se percata, al recibir-
la, seglin el autor deja entender, de que el numen es Dios y en la
bendicion que le ha dado le ha revelado ser el Dios de la prome-
sa.

A través de la intuicion de Jacob en el curso de la lucha, el
autor hace correr el sentido de la leyenda desde un hombre a un
numen, un dios protector del rio al que hay que aplacar, y desde
el numen al Dios de la promesa patriarcal. En la lucha no es
Jacob quien tomo la iniciativa, aunque el luchara primero por
vencerlo y después por obtener su bendicion. La bendicion, que
comienza por el cambio de nombre y que sigue con la revelacion
de la identidad de quien bendice, es tambien iniciativa de Dios.
La bendicion asegura a Jacob continuidad, mas alla de los peli-
gros que le estan acechando. El autor del relato asume por un
lado el titanismo de Jacob y por otro la iniciativa del Dios, que
va con él, que lo protege y que lo salva. El hombre luchador y
fuerte frente a Dios termina en realidad siendo lo que dice su
nombre nuevo, “Israel”, el que es fuerte con Dios.

El sentido de todo este episodio se dejaria también leer a la luz
de las etimologias que hace el autor de cuatro nombres: Maha-
naim, Penuel, Sukkot e Israel. Los tres primeros son nombres de
santuarios conocidos en la historia de Israel. Estan en el camino
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de Mesopotamia a Canaan. Los patriarcas pasaron por ahi,
para entrar por el wadi Far’a en Siquem. Esos lugares fueron
particularmente importantes para grupos hebreos que quedaron
en Transjordania.

Mahanaim es primeramente el “campamento” (mahaneh) en
donde Jacob ve angeles de Dios; después se torna en los “dos
campamentos” en que Jacob divide su gente antes de encontrar
a Esatl. Penuel o Peniel, rostro de Dios, es el lugar en que Jacob
lucha con Dios y lo reconoce. Sukkot es el primer lugar en don-
de Jacob se siente ya al abrigo (tienda) del hermano a quien
temia. Israel es el nombre del pueblo de Jacob, proyectado aqui
hacia su padre. El nombre no significa “el que es fuerte frente a
Dios”, sino “Dios es fuerte”. Al serle puesto a Jacob, se viene a
afirmar que la fortaleza de Dios esta con ¢l. Asi se torna en una
proclamacion de fe del pueblo del patriarca. Israel luchara siem-
pre por saber quién es Dios, cuando lo lleva en su mismo nom-
bre. :

Jacob en Betel
35,1-4.6-7a.

Betel es el lugar central del clan de Jacob, como lo es Hebron
del de Abraham y Berseba del de Isaac. La mayor parte de las
salidas de Jacob hacia la tierra de los otros patriarcas o hacia la
cuna mesopotamica son pragmaticas, en funcion de su posteri-
dad, o simbolicas con sentido teologico. Jacob es el patriarca
que intereso6 mas de cerca a la version elohista, que procede del
norte. Por Jacob se habla muchas veces pensando en la “casa de
Jose” (Efraim y Manaseés), que tenia su morada entre Siquem y
Betel.

El presente relato hace que Jacob llegue a Betel como de nue-
vo. Inmediatamente viene de Mesopotamia, en donde tuvo con-
flictos con Laban, y de Transjordania, en donde paso por
encuentros peligrosos con Dios y con Esai. Inmediatamente vie-
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ne de Siquem, en donde sus hijos Simeon y Levi le indispusieron
por su violencia con la poblacion de Canaan. Hay una nota
comun en todas las salidas de Jacob: deja siempre detras con-
flicto. Pero los epilogos teologicamente densos de las salidas
anteriores {la vision en Betel y la lucha con Dios en el Yabboc)
tienen tambien un paralelo de la misma calidad en esta salida de
Siquem hacia Betel.

En el relato hay tres momentos: una orden divina de ir, la pre-
paracion para el viaje y la realizacion del mismo. La iniciativa
de este camino no viene ahora del titanico Jacob, sino de
Dios. Jacob es €l que escucha y el que responde en confianza y
obediencia, como un dia Abraham. A su llegada a Betel cons-
truye un altar, para imitar también en eso al primero de los
patriarcas, El camino reviste una solemnidad que lo hace mas
denso de cuanto lo pueda ser un simple traslado de lugar. Es un
camino hacia el destino indicado por Dios; esta preparado por
un acto de purificacion y de profesion de fe, que tiene rasgos de
una conclusion de alianza, como la que alli mismo hiciera un dia
Josué a la cabeza de todo Israel (Jos 24).

En la marcha se dice que cae el terror sobre la poblacion de
Canaan, para que no obstaculice el camino; en esos mismos ter-
minos se describe la entrada del pueblo en su tierra. El lugar de
destino era conocido ya para Jacob: alli se le habia manifestado
antes Dios y le habia prometido hacerle volver con bien; el cami-
no era, por lo tanto, como un éxodo hacia el encuentro con
Dios. Después de todo su peregrinar, ésa era para Jacob la tierra
del reposo. Jacob va con once hijos y con Benjamin para nacer.
Son las doce tribus que entran en la tierra. En un lenguaje apa-
rentemente casual, el relato esta recogiendo la promesa patriar-
cal y mostrandola ya en via de realizacion. Con ello se hace
patente que el relato no habla precisamente de Jacob, sino de su
descendencia a distancia. Esta enteramente bajo el signo de su
nombre nuevo, Israel, que €s el nombre del pueblo.

En Betel repite el rito de erigir un altar y pone al lugar otra
vez nombre. Es lo mismo que ya habia hecho a su primer paso
por alli (Gén 28). La novedad no esta en el rito ni en €l nombre,
sino en Jacob, que ahora no llega alli por casualidad, ni huyendo
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de alguien, ni por propia iniciativa: llega guiado por Dios. El
lugar de la teofania pasajera se convierte en santuario perma-
nente, una “casa de Dios” en el centro de Canaan. Es un lugar
de la tierra en donde Dios esta con su pueblo y en donde el pue-
blo reconoce en Dios a su salvador.

José y sus hermanos
37,3-4.12-13a.17b-28.

La tradicion patriarcal culmina en el Génesis con la historia
de los hijos de Jacob. Alli se la llama “historia de Jacob” (Gén
37,2), porque hasta ahi habia vivido el padre Isaac (Gén 35,28s)
y Jacob pertenecia a su clan. Pero, en realidad, es ya historia de
sus hijos. Jacob no aparece apenas como protagonista y esta ya
enteramente en funcion de su descendencia. Sobre la mayor par-
te de los hijos de Jacob no recoge el Génesis mas que algunos
episodios esporadicos (sobre Simeon y Levi, Gén 34; sobre
Rubén, Gén 35,21s; sobre Juda, Gén 38; sobre todos en conjun-
to, las “bendiciones de Jacob”, en Gén 49). Otro es el caso de
José, que predomina entre los hermanos y que da lugar a que
por ¢l se hable de ellos.

Desde el punto de vista literario la historia de José y sus her-
manos se distingue de las precedentes tradiciones patriarcales en
que no se compone de una serie de episodios ni de ciclos de
sagas, sino que es historia ligada, con trama y unidad. Responde
a un arte narrativo mas perfecto, con reconocibles tintes sapien-
ciales; se puede equiparar a la historia de la subida y de la des-
cendencia de David en los libros de Samuel. Con todo, esa histo-

ria no es producto de una sola mano; es resultado de la fusiéon de -

una version yahvista y otra elohista, encuadradas por la version
sacerdotal.

En el capitulo que ahora comentamos el yahvisia llama a
Jacob Israel; Juda es quien defiende a José delante de sus her-
manos e intenta salvarlo; los ismaelitas son los que lo llevan a
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Egipto. Segin el elohista es Rubén, el primogénito y del norte,
quien defiende a José, y son los madianitas quienes lo compran
y lo llevan a Egipto.

Desde el punto de vista del lenguaje teologico hay en la histo-
ria de José un avance en refinamiento, con respecto a las tradi-

-ciones anteriores. Dios no se manifiesta ni habla directamente;

los hombres no lo ven. Parece que actiian por su cuenta y que €s
la casualidad intrahistorica, las pasiones y los intereses huma-
nos, la Gnica protagonista de la historia. No es asi exactamente.
La presencia de Dios se deja sentir en suefios y en la capacidad
de interpretarlos y también en afirmaciones directas de su
accion, al interpretar los acontecimientos (Gen 45,5.7; 50,20).
Estas afirmaciones hacen leer toda la historia en dimension pro-
videncial y con sentido teologico.

En el episodio inicial de esta historia aparece José como el
preferido de Jacob, el que tiene suefios que ofenden a sus herma-
nos, el que es envidiado por &stos, que en la primera ocasion
deciden deshacerse de €l. La idea primera de matarlo cede ante
la de venderlo como esclavo; y asi es José conducido a Egipto, el
escenario de toda la historia subsiguiente.

Detras de esos rasgos externos de la historia hay un fondo
mas sutil, pragmatico y teologico. Hay ahi intereses tribales en
juego y hay encarnacion de la promesa patriarcal, asi como de
otras constantes de la historia de la salvacion. La preferencia de
Jacob por el menor, Jose, el hijo de la esposa preferida, Raquel,
es todavia un rasgo del creador de conflictos: esa preferencia
dara pie a que sus hermanos lo aborrezcan. Pero es el mismo
José el que con sus suefios avanza presagios de superioridad
frente a sus hermanos, en términos de tierra fertil y de dominio,
que son elementos de la promesa patriarcal. En ello se puede ver
una proyeccion de precedentes de la grandeza de Efraim y
Manaseés, los hijos de José, frente a las otras tribus.

Pero esta también la idea de la preferencia de Dios por el
menor (Abel sobre Cain, Jacob sobre Esat). La pluridimensio-
nal preferencia despierta el odio de los hermanos y los lleva a
concebir el proyecto de matarlo, como en la historia de Cain, de
la que hay aqui reminiscencias. Cierto, ese proyecto fratricida
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no llega a realizarse, y con ello se pone deliberadamente de relie-
ve una diferencia frente a la historia de Cain: alli aparece la mal-
dicion en direccion de avance; aqui en retroceso. La sangre “cla-
maria”, igual que la de Abel; pero no se da lugar a ese grito. Por
iniciativa de Rubén o de Juda, que representan la conciencia
repulsora del crimen humano, José es vendido como esclavo,
una forma mas sutil de muerte sin sangre, que deja tal vez al
vendido la posibilidad de redimirse.

En el desplazamiento de la tierra por parte de José hay como
un receso en la promesa de la tierra. Y hay también un receso en
cuanto a la formacion del pueblo en la destruccion de la familia.
Los dos son movimientos contrarios a los de la promesa, provo-
cados por la envidia, el odio y la accion contra el hombre.

José en Egipto
41,55-57; 42,5-7a.17-24a.

José en Egipto encarna la figura del sabio, precisamente a la
egipcia: el hombre que por su sabiduria asciende a grandes pues-
tos y los desempefia con acierto. Pero José es un hebreo y su
sabiduria presenta la matizacion propia de la sabiduria de Israel.

La historia general y la egipcia en particular no tienen datos
para colocar en la categoria de lo historico la carrera ascensio-
nal de José en la corte faraonica. El dominio de los asiaticos en
el pais del Nilo, en tiempo de los hicsos, queda demasiado lejos,
si se ha de armonizar la época de José con las fechas probables
del éxodo. A no ser que en la historia de Joseé se acoplen elemen-
tos de esas dos historias que distan cuatro siglos.

Pero la historia de José, pese al color egipcio que hayan logra-
do darle sus autores, ¢s, antes que historia, una nueva escenifica-
cion de la tematica teologica que anima todas las tradiciones
patriarcales. Apenas llegado a Egipto en condicion de esclavo,
Jose prospera y hace prosperar la casa del noble egipcio a quien
sirve. El narrador se apresura a afirmar, para dar razon de su
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suerte, que “ el Sefior estaba con Jose”. Con ello alude a un
capitulo de la promesa patriarcal: bendicion para José y para los
que estan con él (Gén 39,1-6). José es probado en su honradez y
temor de Dios y, aunque inocente, es humillado con la caida en
prision. Pero igual que en la subida, Dios esta con Jose en la
humillacion (Gén 39,21-23).

Su nueva subida viene por la via de su capacidad para inter-
pretar los suefios. A la hora de suefio del faraon, José lee en cla-
ve profética, por el signo de los suefios, el futuro. El historiador
aclara por boca del mismo José que es Dios quien abre el porve-
nir (Gén 41,16.28.32) y lo hace reconocer asi al faraon (Gen
41,37-40). El estar de Dios con Jose es visto como la salvacion
para el pueblo egipcio y para otros. Egipto se convierte asi de
momento en el simbolo de la tierra en donde Dios esta con el
hombre, como la tierra de la promesa. El tema de la descenden-
cia o de la formacion del pueblo se encarna también en Jose, al
que nacen dos hijos en Egipto (Gén 41,50-52). Parece como si la
historiografia quisiera hacer de José el cuarto de los patriarcas y
visualizar en €l la promesa de Dios a Abraham.

Pero la familia rota de Jacob tiene que reconstruirse. El pues-
to de José como administrador de Egipto y el dato del hambre
que asola toda la tierra vista desde alli, van a ser los factores
normales del reencuentro de José con sus hermanos. El proceso
es lento, penoso, acrisolado por la prueba. Jacob manda diez
hijos a buscar grano a Egipto, reteniendo consigo a Benjamin, el
hijo de la misma madre que José. Los hermanos se postran ante
el mismo José que habian odiado y vendido como esclavo, pero
sin reconocerlo. José los somete a prueba sobre la veracidad de
lo que dicen y sobre su honradez, reteniendo a uno como rehén
hasta que vuelvan, trayendo consigo a Benjamin. El lector sabe
mas que ellos, porque tiene a la vista las dos caras de la historia.

La prueba en su superficie parece intentar unicamente aclarar
que los hermanos de José no van a Egipto como espias. Pero a
ellos les lleva a un nivel mas hondo. Es prueba del amor frater-
no. Les aviva el recuerdo de José en dimension de culpa, lo cual
transforma la prueba en castigo. El hecho sencillo y humano se
les torna lenguaje acusador. La historia de atras se hace presen-
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te. El Jose eliminado no es en realidad un desaparecido, sino que
esta de nuevo entre ellos. Es el mismo que les habla en el interior
para probar si han cambiado o si llevan todavia dentro el viejo
mal del odio fraterno. No les esta visible en el José que les habla,
porque no lo reconocen, pero esta claramente en lo que les acon-
tece. José se torna signo ante el cual se decide bendicion o maldi-
cion. Es un modo de revelacion del Dios que juzga.

El postrarse de los hermanos hace reales los suefios de José,
los mismos que habian despertado el odio hacia él. Se postran
ante el que no conocen todavia. Pero mas profundamente estan
postrados ante su recuerdo que revive, para hacerles tomar con-
ciencia de su culpa. Ahora iran a su padre, otra vez sin un hijo,
pero de modo diferente. Si la primera vez iban sin pesar, sin con-
ciencia de culpa, sin voluntad de recuperar al que faltaba, ahora
van con la conciencia despierta y con deseo de reintegrar a la
familia al que dejaron. El reconocimiento del acto destructor de
la familia en el comportamiento con el hermano es el verdadero
principio de su reconstruccion. La familia encarna en este
momento el pueblo de Dios prometido a Abraham.

Benjamin
44,18-21.23b-29; [45,1-5].

La historia de José y sus hermanos no habla so6lo de lances,
sentimientos y pasiones personales, sino de relaciones tribales,
en la época de la sedentarizacion de las tribus de Israel en
Canaan. La afinidad que existe entre las tribus de la “casa de
José” (Efraim y Manasés) y la tribu de Benjamin, todas ellas
situadas en el centro del pais, se traduce aqui en la hermandad
completa entre José y Benjamin, los dos hijos que dio Raquel a
Jacob. La preferencia del padre por ellos, asi como por su
madre, coincide con el dato de que el clan de Jacob pertenecia
también a esa region. La preponderancia que tiene José en toda
esta historia frente a sus hermanos acusa la importancia que
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tuvieron las tribus mencionadas en el conjunto de las tribus de
Israel.

La prueba a que somete José a sus hermanos, volviendo al
plano personal de la historia, crea unas circunstancias paralelas
a las que el mismo habia vivido y en las que elios le habian trai-
cionado. Ahora no es ¢l el hermano ante el cual sus hermanos
van a definir, sino que es Benjamin, el mas joven y el preferido
de Jacob, como lo habia sido &l.

El relato de la prueba quiere ser leido simultaneamente en las
dos inseparables dimensiones, humana y teologica. Segiin la tra-
ma visible, José esta distante, como el que juzga sobre una culpa
de fraude y de robo, que es enteramente ficcion suya. Esa situa-
cion ficticia es pretexto creado para probar a sus hermanos en la
fraternidad y en la piedad paterna. { Hasta qué extremo mostra-
ran solidaridad con Benjamin y respeto con los sentimientos de
su padre? Y si esa situacion reproduce las circunstancias en que
José fue traicionado, ;qué efecto ha tenido su ausencia fisica y
su presencia en el recuerdo acusador en la actitud de sus herma-
nos hacia é1? Pero la prueba no tiene Gnicamente esa dimension
humana, sino portada teologica. Si en esa actitud humana se
deciden y dan pasos hacia atras o hacia adelante en la forma-
cioén del pueblo, ;como responden ahora los hijos de Jacob a la
tarea de formar el pueblo de Abraham, encarnado aqui en la
familia?

La respuesta a estas preguntas de doble dimension esta en el
discurso que pone el yahvista en boca de Juda delante de José.
En la primera parte evoca y pone de relieve circunstancias de la
relacion entre los hermanos y de éstos con el padre, con el fin de
mover los sentimientos de José en favor de su demanda. En la
segunda parte pide para si toda la responsabilidad y culpa que
pudiera haber en Benjamin, y que éste pueda volver con los
otros hermanos a la casa de su padre, tal como ¢l se lo habia
prometido al llevarselo.

El discurso del yahvista reconoce mucho valor a los senti-
mientos humanos, porque son para €l el lugar en donde se vive y
por el que se expresa con mas vigor la dimension transcendente
de la historia. En este caso estd dando vueltas al tema de la elec-
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cion del menor. Pero su tema central es indudablemente el de la
construccion del pueblo de la promesa. Ahora lo encarna en los
sentimientos y actitud de los hermanos entre si y de éstos con el
padre. La actitud afirmativa, la del que esta disponible para el
otro hasta el grado de perderlo todo por é€l, es la que construye el
pueblo prometido por Dios a Abraham.

La actitud de los hermanos, expresada en el discurso por
Juda, tiene detras una conversion y una purificacion, que se han
producido a raiz del reconocimiento del pecado en su accion
contra José. Es un movimiento contrario al del comienzo de la
historia: va hacia el centro de la familia, integrando. Solo falta
en ella un hermano; pero ese hermano es el que precisamente
esta viendo que sus hermanos han dado el paso de acercamiento
hacia él. El lo ha dado hace ya tiempo hacia ellos, sin que éstos
Io sepan. En el momento culminante del encuentro terminara
por presenciarse también ante su vista.

Reencuentro de los hijos de Jacob
[44,18-21.23b-29;] 45,1-5.

El reencuentro de José con sus hermanos y la reunificacion de
la familia de Jacob es el tema central de esta larga historia del
Génesis. Una vez mostrado brevemente al comienzo el hecho de
la disgregacion, comienza ya la marcha hacia su reunificacion.
En los laboriosos pasos hacia ello intervienen las circunstancias
materiales del hambre y de la buasqueda de pan, sentimientos
humanos, pruebas de actitudes, ¢l despertar de la conciencia a la
situacion conflictiva, el sentir la culpa en la profundidad, el
movimiento penitencial del retorno. Todo ello tiene su climax en
el discurso de Juda ante José, en nombre de sus hermanos (Gén
44,18-34). Por parte de José el proceso hacia el encuentro esta
contenido, silenciado. Los relatores lo ocultan bajo la mascara
del visir egipcio, que no trasluce ante los hermanos la verdadera
identidad. Para ellos José habia venido a su encuentro de un
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modo mas profundo, en el recuerdo acusador y también reconci-
liador. Pero al final el hombre retira la mascara de extrano y se
da a conocer. Este es el paso externo de José hacia el encuentro.

El relato descarga toda la emocion humana que se habia ido
condensando y desenlaza la dramatica tension. El efecto es den-
so por la brevedad de las palabras. Por parte de José es un ya no
poderse contener, un romper a llorar y el identificarse. Por parte
de los hermanos es sorpresa enmudecedora, aparecer de rasgos
numinosos. José corrige ese efecto con la invitacion al acerca-
miento y con la aclaracion del numinoso difuso y opresor: fue
todo un proceso de liberacion y salvacion; Dios estaba en esos
acontecimientos tan humanos.

Si glosamos un poco mas los términos que reproducen el
encuentro, vemos que el primer paso de Jose es el de la separa-
cion de los egipcios, a los que habia llevado el bien, pero que no
eran directamente su familia. Asi hara Moises, al salirse de la
corte egipcia y meterse comprometido en la situacion de sus her-
manos (Ex 2,11). El paso correspondiente de los hermanos
habia sido la separacion de si mismos o de lo que eran cuando
traicionaron a José.

El segundo paso de José es la autoidentificacion, con una for-
mula tan escueta y solemne, que causa el terror sagrado de una
teofania: “Yo soy José”. El tercer paso es la llamada al acerca-
miento con una férmula mas humanizada de autoidentificacion:
“Yo soy José, vuestro hermano”. El paso correspondiente en los
hermanos habia sido la vuelta del recuerdo de José a su concien-
cia.

En estos niveles profundos se insinda el plano teoldgico. José
y todas las circunstancias de su vida eran un signo de Dios, que
los hermanos no entendieron mas que de modo muy difuso.
Ahora es José quien lee delante de ellos toda la historia en esa
clave: “Para salvacion me envido Dios delante de vosotros”.
Sobre ¢l propdsito de muerte de los hermanos Dios hizo domi-
nar su propOsito de vida, sin torcer los acontecimientos.

Si el claro humanismo de la historia no habia cedido mucho a
la lectura en esta dimension, ahora lo hace todo de una vez. La
afirmacion de la guia divina de la historia es bien diversa a la



GENESIS 140

que encontramos en la tradicion de Abraham y hasta en la de
Jacob. Es una historia aparentemente movida sélo por pasiones
humanas. Pero de pronto se revela asumida tal como es por
Dios, para cumplir la promesa hecha a Abraham. José es aqui el
signo de Dios, ante el cual se decide la actitud que lleva consigo
la bendicion o la maldicion.

La bendicion predomina al fin enteramente sobre la maldi-
cion. Esta estaba en la desarmonia, el rencor, el crimen humano,
que son los elementos del retrato de la humanidad perdida hecho
por el yahvista en Geén 3-11. La bendicion es el reencuentro de la
paz, de la cercania, del ser unos para otros. Esto es posible
cuando en el otro se ve un signo de Dios o cuando se le reconoce
como la encarnacion divina en el mundo. Esa dimension vista en
el projimo es la que hace que la familia o pueblo resultante sea
pueblo de Dios. La familia es, en el caso, una muestra de lo que
tiene que ser el pueblo que ha de ser principio de bendicion para
todos los pueblos. El pueblo de Dios se hace entre los hombres
por la via de la fraternidad que respeta en el otro a Dios.

La familia de Jacob en Egipto
46,1-7.28-30.

El desplazamiento de Jacob con toda su familia a Egipto es
un tema intermedio, unitivo de los grandes complejos de tradi-
cion pentatéuquica: los patriarcas y el éxodo. Afirma la conti-
nuidad humana de los predecesores de Israel, tan diversificados
en clanes y en geografias, y proclama la continuidad teologica
de la promesa patriarcal, la creacidn del pueblo como obra de
Dios. Aunque historicamente no sea sostenible que todo Israel
estuviera en Egipto, la fe de la liberacion de servidumbre segin
¢l paradigma del éxodo fue tan apeladora para todo Israel, que
la historiografia teolégica no dudo en ponerlo entero alli. Jacob
y su familia representan ahora a todo Israel, diversificado en tri-
bus. Bajan a Egipto, para luego salir todas de alli como un pue-
blo.
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En el relato del descenso se describe el desplazamiento de
Jacob desde Bete! hasta Berseba como un movimiento rapido.
La etapa siguiente necesita de un preambulo, que explicite que
ese viaje es por iniciativa de Dios, aunque ésta se encarne en ¢l
sentimiento humano del padre que va a encontrarse con su hijo.
Jacob hace con su familia la siguiente etapa, de Berseba a Egip-
to. En el camino se le adelanta Juda para preparar el sitio en la
region de Gosen; José viene desde su lado al encuentro del
padre. El lugar de acomodacion en Egipto es el Delta oriental
del Nilo, tierra de pastoreo. Alli se iniciara el movimiento de
vuelta, después de la opresion.

El narrador llama a Jacob con el nombre del pueblo, Israel,
porque el movimiento del patriarca esta enteramente en servicio
de éste. El hombre del centro de Canaan, con morada en Betel,
se desplaza hacia el sur, hasta el sitio de morada del clan de
Isaac. En el terreno de éste, Dios le sale al encuentro con el titu-
lo de “Dios de tu padre”. A Isaac le habia ordenado Dios alli
mismo no descender a Egipto, sino arraigar en esa tierra, tierra
de la promesa (Gén 26,2s). (No tenia esa orden vigencia para
Jacob? Este habia salido ya una vez de la tierra de la promesa
para ir a Mesopotamia, pero no sin que antes Dios, en un
encuentro con el patriarca, asumiera la iniciativa de esa salida y
le prometiera guardarlo en ella y volverle con bien a su lugar
(Gén 28,13-15). Ahora es tambien Dios, en la teofania de Berse-
ba, quien asume en su propoOsito el desplazamiento de Jacob,
pronosticado ya en un paréntesis de la alianza de Dios con
Abraham (Geén 15,13-16). Con todo ello se trata de armonizar
rasgos que parecerian contradictorios dentro de las tradiciones
patriarcales.

Por el momento el desplazamiento de la tierra no tiene matiz
alguno de retroceso en el cumplimiento de la promesa, sino de
pasos adelante. Precisamente se repite en ese contexto a Jacob.
La idea de la formacion del pueblo numeroso esta en el primer
plano. Sera precisamente éste el punto en donde la historiografia
abandone ya el plano que lo presenta en clanes patriarcales y
hable directamente en términos de pueblo. El tema de la tierra
esta insinuado en el “yo te haré subir”. No hay en esa expresion
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concesion alguna a la iniciativa humana; afirma la subida como
obra de Dios. Pero lo sorprendente es que antes de emprender
ese movimiento de salida ya esta en el pie de Jacob el impulso de
la vuelta. En ese entretiempo la tierra de la promesa es Egipto,
porque alli va Dios con Jacob. La compaiiia de Dios es la que
hace de cualquier tierra tierra de la promesa.

La idea de la formacion del pueblo es central en toda la histo-
ria de José. En el encuentro de los hermanos se obtiene la reinte-
gracion de la familia, liberada de la desarmonia y del odio. Esa
familia representa el pueblo prometido. Jacob, el adamita, el
babélico, remata su titanico caminar con esta armonica afirma-
cion de la familia, porque Dios ha tomado la iniciativa en su
existencia y ha hecho alli su pueblo. El patriarca sobrevivira a su
muerte en paz en ese “resto” del pueblo de Dios.

Las bendiciones de Jacob
49,2.8-10.

Las llamadas “bendiciones de Jacob” tienen un lugar justifi-
cado en la historia de José, si uno se pone en la perspectiva de la
version sacerdotal, que la llama “historia de Jacob”. Es la histo-
ria de su familia con €l todavia a la cabeza. El viejo patriarca se
encuentra convencionalmente en Egipto con sus hijos y ya cer-
cano a la muerte. Igual que lo habia hecho Isaac en ese trance
(Gén 27), Jacob imparte su bendicién, que es su herencia. Con
las palabras de la bendicion levanta el velo del futuro, y asi la
suerte de cada hijo esta como fundada en la poderosa palabra
del patriarca, que habla en nombre de Dios. La fuerza de esa
bendicion es la misma que la de la palabra de Dios: la palabra
arrastra consigo su indefectible cumplimiento.

Las palabras de Jacob se definen en su prologo como anuncio
del futuro (Gén 49,1) y en su epilogo como bendicion (Gén
49,28). Por su naturaleza son pequefios poemas tribales, que
pueden proceder en parte del principio de la configuracion de las
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tribus en la epoca de los Jueces; recibieron una forma cercana a
la actual en la época de David, y su forma final al insertarse en
el Pentateuco, en la epoca posexilica. Algunas de ellas presentan
a las tribus bajo simbolos animales; aluden a acontecimientos de
la época patriarcal y, sobre todo, de la época de la sedentariza-
cion; los acontecimientos aludidos son de tipo politico y de tipo
geografico. En definitiva, describen suertes, disefian caracteres,
hacen juicio de las tribus, a veces condenatorio, como en el caso
de Simeon y de Levi; pronostican destinos, que en parte son des-
cripcion del pasado y en parte proyectan la atencion hacia ade-
lante.

En el conjunto destacan por varias razones las bendiciones de
Juda y de José, haciéndose eco de la preponderancia de estas tri-
bus entre todas las otras, la de Juda en el sur y la de Jose
(Efraim y Manaseés) en el centro de Canaan.

La bendicion de Juda procede probablemente de la tradicion
yahvista. Pronostica a esta tribu hegemonia y poder sobre sus
enemigos y superioridad frente a sus hermanos. Su simbolo es el
ledn, tal vez por ser éste el rey del bosque. Habla de Juda en ter-
minos de cetro y de baston de mando, que son los simbolos de la
realeza. En ello hay una alusion inconfundible a la monarquia de
David, el que sometié a todos los pueblos vecinos, formando un
pequefio imperio, y el que rigi6 los destinos de todas las tribus,
integradas por él en una estructura nacional.

Si todo esto aparece como descripcion de una realidad que ya
es, hay también en esa bendicidn una dimension formal de futu-
ro, una promesa de realeza duradera, de alcance universalista.
La ambigiiedad o la plurivalencia del lenguaje han dado lugar a
una lectura del pasaje como anuncio mesianico. Lo discutible y
dificil es saber si esa lectura, aparte de lo que digan o puedan
decir las palabras mismas, estuvo en la intencion de alguno de
los autores, transmisores o redactores responsables de la presen-
cia de este texto en el Genesis, 0 si esa lectura quedo posibilitada
en el tenor mismo del texto para mas adelante.

Hay en el texto una frase particularmente discutida, que en el
esfuerzo interpretativo fue tomada como eje: “Hasta que le trai-
gan tributo”. Entre otras posibilidades de lectura del texto hebreo
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subyacente son de recordar éstas: “Hasta que vaya a Silo”,
aludiendo al ir de David desde su propia tribu de Juda al centro
anfictionico de Silo y con ello establecerse como rey de todo
Israel; “Hasta que venga Silo”, refiriéndose al traslado del sim-
bolo anfictionico del arca desde Silo a Jerusalén, y con elio legiti-
mar sacralmente la monarquia de David, que ha hecho de Jeru-
salén su capital; “Hasta que venga aquél a quien le pertenece”
(puntuando el término discutido en la forma sell, de é€l, al que le
pertenece), afirmando con ello que la realeza de David se alarga-
ra hasta aquél a quien verdaderamente le es propia la realeza, el
Mesias; “Hasta que le traigan tributo”, es la lectura aqui adop-
tada; se funda en la puntuacion del término aludido en la forma
sy-16, tributo a el.

Independientemente de esa palabra que es clave de la interpre-
tacion literal del texto, hay en la bendicion de Juda una mirada
clara al futuro, bajo el simbolo de la realeza; esa mirada dirige
hacia una accion duradera de Dios en su pueblo y hacia el uni-
versalismo en la concepcion de ese pueblo. En lugar de la pro-
mesa patriarcal o asumiéndola se insintia aqui el simbolo real
como eje de la accion de Dios en la historia. Es la alianza davidi-
ca insertada en la alianza patriarcal.

Muerte de Jacob
49,29-30; 150,15-24).

La muerte de Jacob es referida por dos veces, una en version
yahvista (Gén 47,29-31) y otra en versidn sacerdotal, la que
ahora comentamos. En las dos la muerte es un dato escueto,
apuesto a la expresion de la Gltima voluntad. En las palabras tes-
tamentarias expresa Jacob una tnica exigencia: que sus restos
sean sicados de Egipto y llevados a la tumba familiar en Ca-
naan. El sacerdotal abunda en este punto de la tumba de los
padres. El es el que refiere su adquisicion legal por Abraham
(Geén 23). Ahora recuerda nominalmente a los que reposan ya
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en ella: los dos primeros patriarcas y sus mujeres, y la esposa de
Jacob (la tumba de la otra esposa, Raquel, esta sefialada por un
monumento funerario en las cercanias de Belén, Gen 35,19-21).
En la version yahvista el que se compromete a la ejecucion del
testamento de Jacob es José, el preferido y el que esta al lado de
su lecho. En la version sacerdotal son todos los hijos, que repre-
sentan las tribus y el pueblo.

El tema de la muerte no interes6 como puro dato historico-
biografico, sino para mostrar los pasos del proceso historico-
salvifico. La muerte de Jacob (y en seguida la de José) sefala el
fin de la era patriarcal, que la historiografia ha hecho girar ente-
ramente entorno a la promesa de Dios a Abraham. En este
momento el balance de lo recorrido es la formacion de una gran
familia, que es ya considerada como pueblo. Pero este pueblo
esta todavia lejos de la tierra, adquirida ya en principio por
caminos simbolicos y por la compra de una tumba. La evoca-
cion de las circunstancias de esa adquisicion y de la toma de
posesion por los muertos alli enterrados quieren corroborar que
é€sa es la tierra de los patriarcas y de sus descendientes. De ahi
que en este momento se cargue tanto el acento sobre el regreso a
esa tierra. La ultima voluntad de Jacob es sOlo ésa. Y en esa
voluntad humana se expresa la de Dios. Al fin de la era patriar-
cal se desencadena mas fuerte la tension hacia la tierra del repo-
$0.

La muerte misma de Jacob es descrita por el yahvista de la
manera mas escueta: un simple inclinar Ia cabeza sobre el lecho,
No apone ningin comentario. El sacerdotal es mas explicito,
pues dispone para ello de tres términos, dos de categoria fisiolo-
gica y uno interpretativa de la muerte: encogerse ¢n el lecho,
expirar, reunirse con los suyos.

No hay en las tradiciones patriarcales acontecimiento mas
sencillo y mas natural de la muerte. Se cuenta con ella como el
final normal de la existencia. Cuando llega, no causa sorpresa;
no tiene grandeza por el lado de lo tragico ni tampoco por el de
lo glorioso. Es una obediencia debida a la realidad. Da lugar a
un pequeno rito de duelo, por el que la vida de los que quedan se
desliga de la muerte para seguir su curso.
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La muerte no cobra valor, porque toda la atencion y toda la
energia se orientan a la vida. Lo que del muerto mismo se afirma
al morir es que ha tenido una vida plena y lograda, que ha llena-
do sus dias. Parece como si esa plenitud de vida vivida no fuera
afectada por el hecho de la muerte. El muerto va a “reunirse con
los suyos” o “con su pueblo™. La expresion pudo tener un senti-
do que ahora ignoramos. El sentido patente es el de ir a compar-
tir con los que murieron la tumba familiar, como sefiala el escri-
tor sacerdotal en este caso, al mencionar a esos muertos. Tam-
bién se dice que Abraham tiene por detras a Sara (Gén 25,8).
Con ello se expresa una dimension de la solidaridad con el pue-
blo en su faceta de pasado.

Pero el pueblo, mas que pasado, es futuro: promesa, esperan-
za. Los que en él mueren y los que en él viven son portadores de
la bendicion vy de la vida de Dios. En ese sentido no mueren.
Contintan viviendo con esa vida de Dios que esta por encima
del episodio importante de la muerte fisica. Los que siguen
viviendo con la misma vida que los muertos tuvieron son los tes-
tigos de esto. Los que murieron a la existencia siguen viviendo
aun, Abraham, Isaac, Jacob viven intensamente en su descen-
dencia, en los hijos de su fe. Lo fundamental de sus figuras era la
fe, 1a esperanza y la vida de Dios en ellos. En esa fundamentali-
dad no son afectados por la muerte. En el plano individual ven-
dran un dia a aclarar la muerte las categorias resurreccion e
inmortalidad; pero esos conceptos “claros” no eliminan el miste-
rio; lo que hacen es darle nombres, pero lo dejan densificado en
esos nombres.

José con sus hermanos

149,29-301; 50,15-24.

El epilogo de la historia de José reaviva el gran tema que la
ocupa toda: la destruccion y la reconstruccion de la familia. En
un plano mas general, recuerda la promesa de Dios a Abraham,
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hilo conductor de todas las tradiciones patriarcales. Y en un pla-
no todavia mas amplio, suscita el tema de 1a lucha del bien con
el mal, de la bendicion con la maldicion, de la salvacion con la
perdicion, y éste es el tema de toda la Biblia.

En el engranaje narrativo es un episodio uiterior de la relacion
de José con sus hermanos. Después de la muerte del padre, los
hermanos pueden temer que José tome ahora venganza del mal
que le hicieron e invocan en su favor la memoria y las palabras
de Jacob. Por aqui entra en el relato el tema venganza-perdon.
Los hermanos se postran ante José ofreciéndosele como sier-
vos. José no solo no se venga, sino que rechaza el gesto de la
postracion y la idea de la servidumbre, y sigue mostrandose
como el protector de sus hermanos y de los hijos de éstos. Debe-
mos este relato, que remata con la muerte de Jose, a la version
elohista de la historia.

En su nivel superficial el episodio se deja describir con pocos
trazos. En el nivel teologico remite al misterio de la providencia
de Dios como salvador del hombre, seglin los términos y las
categorias propias de las tradiciones patriarcales. La historia de
José, que por su estilo y circunstancias parece extrafia a ellas, se
inserta plenamente en las mismas con sus temas y sus hilos con-
ductores.

En términos de la promesa, la primera parte de este epilogo
tiene por tema el pueblo y la segunda la tierra. El tema del pue-
blo esta tratado en el engranaje mismo de la historia de José; el
de la tierra recurre como palabra profética y como Gltima volun-
tad del que esta para morir.

En la conciencia de los hermanos de José revive el pasado
como memoria de culpa, que ahora produce actitud de arrepen-
timiento y demanda de perdon. Todo ello es ante José, el ofendi-
do; pero por ¢l es ante Dios, hasta el cual liega acusadora la
ofensa hecha al hombre. En el caso es el Dios creador de pueblo,
destruido en la destruccion de la familia que lo representa. La
actitud de arrepentimiento y la demanda de perdon reflejan el
proceso purificador que ha transformado a los hermanos de
José en afirmadores del pueblo en la fraternidad. La postracion
recuerda otra vez los suefios de José, que desataron la envidia y
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atriarcal ter b
gue animara los siguientes libros del Pentateuco.

EXODO

El nombre del Exodo recoge uno de los grandes temas de este
libro: el de la “salida” de Israel de Egipto. Pero no es éste su
tema unico, y podria también llamarse el libro de la alianza o el
libro de Moisés o el libro de Yahveh. En la tradicion judia se le
conoce como Semot, nombres, por comenzar asi: “éstos son los
nombres de los israelitas...” En el caso las palabras iniciales del
libro no dicen nada importante sobre él.

El contenido del Exodo se puede abarcar y diferenciar en seis
secciones. Israel en Egipto (Ex 1,1-12,36), con los temas del cre-
cimiento y opresion del pueblo, nacimiento e infancia de Moisés,
huida a Madidn, vocacion y mision, enfrentamiento con el
faraon y lucha para que deje salir a Israel, endurecimiento del
faraon y plagas, muerte de los primogénitos, celebracion de la
Pascua en Egipto.

El éxodo (Ex 12,37-18,27), con el relato de la salida y mar-
cha hacia el mar Rojo, paso del mar, canto de celebracion,
camino hacia el Sinai, con las penalidades propias del desier:o,
las quejas y protestas, las ayudas con el mand, las codornices y
el agua, victoria sobre los amalecitas e institucion de los jueces.

La alianza en el Sinai (Ex 19-24), con la tegfania, el decdlo-
go, el cadigo de la alianza y el rito de conclusion de la misma.

Ordenamiento de la comunidad sacral (Ex 25-31), con ins-
trucciones de Dios a Moisés para la construccion del taberndcu-
lo y la institucion del sacerdocio y de los sacrificios.
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Ruptura y renovacion de la alianza (Ex 32-34), con el relato
de la apostasia de Israel por el culto del becerro, la intercesion
de Moisés y la renovacion de la alianza.

Ejecucion, por Moisés, de las instrucciones recibidas sobre el
taberndculo, el sacerdocio y los sacrificios (Ex 35-40).

El lugar del Exodo dentro del Pentateuco es realmente el cen-
tral, con su prélogo y fundamento en el Génesis y su continuidad
temdtica en los libros siguientes. Presenta al pueblo formdndose
en su dimension histdrica y en su dimension constitucional. El
enlace con los patriarcas se prepara ya al final del Génesis con
la bajada de la familia de Jacob a Egipto. Con esa familia sigue
el Exodo, pero haciéndola ver ya como el pueblo numeroso, que
en adelante serd el protagonista. El nexo con los libros siguien-
tes se asienta sobre la continuidad de una marcha hacia la tie-
rra, apenas comenzada; sobre la unidad de la obra del hombre
Moisés, que acomparia a su pueblo hasta Moab, de lo que se da
cuenta en el Deuteronomio; sobre la inseparabilidad de la ley,
que comienza en el Exodo y continia en los tres libros que le
siguen.

En el nivel teologico el Dios que se revela en el Exodo con el
nombre Yahveh se identifica insistentemente con el Dios de los

padres; libra a su pueblo de servidumbre para cumplir la prome-
sa a aquéllos; y en cumplimiento de la misma promesa sigue
garantizando la formacion de un pueblo numeroso y la marcha
del mismo hacia una tierra de destino. El Exodo y los libros que
siguen muestran realizaciones progresivas de la misma.

La composicion del Exodo es una muestra concreta de la
composicion del Pentateuco. Una parte del libro es relato y otra
parte ley. El relato es épica sagrada, en torno a dos grandes
temas. el éxodo y la alianza. Los recuerdos de esos dos aconte-
cimientos vivieron su tiempo en la tradicion oral y se fijaron
como leyenda respectiva de las fiestas de la Pascua y de la reno-
vacion de la alianza. Las versiones de la tradicion comun
—JEP— tomaron de ahi los recuerdos y les dieron la existencia
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literaria. Las versiones JE se distinguen entre si dificilmente en
el detalle.

La ley estd representada en el Exodo por cuatro codigos. el
decdlogo mosaico (Ex 20,1-17), el codigo de la alianza (Ex
20,22-23,19), el decdlogo cultico (Ex 34,14-26) y parte de la ley
sacerdotal (Ex 25-31 y 35-40, con el ordenamiento de la Pascua
en Ex 12).

El escenario geografico e historico del Exodo es solo en parte
reconstruible, pero lo suficiente para situar sus grandes aconte-
cimientos. El dmbito geogrdfico supuesto es Egipto, en la regicn
oriental del Delta del Nilo, el Sinai o monte de los madianitas y
el camino entre ambos. El punto de partida es suficientemente
conocido. Se trata de la region del wadi Tumelat, que en la
Biblia se llama Gosen (Ex 8,18; 9,26), lugar adecuado para
morada de pastores seminomadas y cercano a la frontera de su
tierra de procedencia, Canadn, para los que vinieron de fuera.

El Sinai se llama en la tradicion elohista y deuteronomista
Horeb; se ignora el origen de los dos nombres y la razon de la
diversidad. La localizacion tradicional orienta hacia la parte
sur, montafiosa, de la llamada hoy peninsula sinaitica, entre los
dos brazos del mar Rojo. Supone como lugar de la alianza la
zona de los montes de Moisés y de Santa Catalina. Al decir tra-
dicional hay que precisar que la tradicion no va mds alld de la
época bizantina. Cierto que hay en la region restos de antiguos
santuarios habateos y alli fueron también encontradas las ins-
cripciones sinaiticas del siglo 15 a. C. Pero esto no tiene rela-
cion con los israelitas.

Recientemente ha ganado adeptos la localizacion del Sinai
biblico en la region SE del golfo de Akaba, al NO de Arabia,
que se cree era la tierra de los nomadas madianitas; el volcanis-
mo de esa region apoyaria la teofania del Sinai como fenomeno
volednico. Cerca de ahi estd Seir (Edom), que cuenta como
lugar de donde ‘viene” Yahveh, cuando su pueblo estd en
Canadn (Dt 33,2; Jue 5,4). Pero esta identificacion se debilita,
cuando se ve que los madianitas son bastante secundarios en la
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tradicion del Sinai; cuentan mds fuera de ella (Ex 3; 18; Num
10,29ss).

El encuadre del éxodo en la historia egipcia goza hoy de una
explicacion bastante coherente. Por supuesto, en la historia
egipcia no hay mencion de él, ni era de esperar que la hubiera.
Pero los datos biblicos convergen en sefialar para el éxodo la
era ramesida y permiten situar la estancia de los hebreos en
Egipto bajo la 19 dinastia (1320-1200). La relacion de los
hebreos con los hicsos (siglo 17) nos llevaria demasiado lejos.
Ramsés I hizo construcciones en el Delta oriental (en la Biblia
se hace mencion de las ciudades de Pitom y Ramsés) y en ellas
pudieron ser empleados los hebreos que moraban en aquella
region como pastores.

Su ida alli se deja documentar indirectamente por noticias
egipcias sobre idas y venidas de gentes entre Canadn y Egipto.
En épocas de sequia y de hambre en Canadn sus seminomadas,
de procedencia aramea, se desplazan con sus rebarnos hasta
Egipto, en busca de sustento. Hay noticias de esos movimientos
entre los afios 1500 y 1200, entre otros, de gentes que proceden
de Edom. La frontera aparece movida y su guardia se refuerza.
El relato biblico, por otra parte, abunda en llamar “hebreos” a
los israelitas, y ese término coincide con los’ p r de la documen-
tacion egipcia, gentes que “‘sirven” en el reino faradnico, concre-
tamente trabajando en construcciones publicas.

El éxodo o la salida es verosimil bajo el faracn Merneftah
(1224-1214), con el que Egipto entra en decadencia, aunque
pueda contar entre sus glorias una expedicion a Canadn. La
estela de Merneftah (1220) contiene la mencion extrabiblica
mds antigua del nombre de “Israel”, para decir que lo ha des-
truido enteramente. Es probable que se refiera a componentes
del Israel que habria de formarse con la integracion de todas las

tribus.

El valor historico estd en el libro del Exodo subordinado al
teoldgico; pero no es ilegitimo sacarlo al primer plano. Cierto es
que en la historia general y en la egipcia en concreto el éxodo no
tuvo el volumen ni la importancia que tuvo para Israel y que ¢l
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Exodo le da. Cierto también que el hecho no tuvo un cronista y
que la versidn que conocemos la hizo a mucha distancia el pue-
blo de Israel, a base de recuerdos trabajados.

El “Israel’ que estuvo en Egipto no es el pueblo de las doce
tribus, que se habria de formar en Canadn en la época de la
sedentarizacion. Eran seguramente algunos grupos, que se inte-
grarian luego en la “casa de José” (tribus de Efraim y Manasés)
v en la tribu de Levi, en la que encontraremos varios nombres
egipcios. Esos grupos o clanes se sintieron oprimidos y planea-
ron la salida. La opresion no debio consistir en trabajos forza-
dos, como si se tratara de prisioneros de guerra. Para los semi-
némadas reviste tal dureza todo trabajo que no sea el pastoreo,
que bien puede considerarse opresivo, aunque eso no esté en la
intencion de quienes los emplean.

La infancia de Moisés estd construida segun un esquema vie-
Jjo de infancias de hombres célebres, para expresar lo que vino a
ser y a significar para generaciones posteriores. En el caso ade-
lanta la suerte de todo el grupo a que pertenece: es el primer
liberado que a su vez serd el liberador. Las plagas son fenome-
nos naturales propios de Egipto, tomados en el Exodo en fun-
cion de lenguaje teologico. La muerte de los primogeénitos puede
tener detrds un hecho real de peste, que afecta a los nifios, o sen-
cillamente un caso de muerte del primogénito del faraon (Ex
12,29s). Esta daria lugar a un duelo nacional, con la consi-
guiente paralizacion y confusion que pueden aprovechar quienes
tienen planes de salir.

El momento culminante del éxodo es el paso de la frontera.
La cualidad de la region fronteriza, con pantanos, lagos y el
mar Rojo, constituye una valla natural. Pero, ademds, estd el
“muro del principe” y la guardia fronteriza, que impiden el libre
movimiento. Debajo de la catastrdfica derrota del ejército del
faraon, de que habla el Exodo, hay sin duda un hecho real, con-
sistente en el fracaso de la guardia fronteriza para impedir que
salgan los hebreos fugitivos.

Si esta reconstruccidn es hipotética, recoge cuanto se puede
leer como histdrico bajo el relato del Exodo. Si es demasiado
humilde, basta como materia de signo que remite al Dios que
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saca de servidumbre a libertad. Y aqui es también en donde
pone la grandeza el relato biblico del éxodo.

Sobre el fundamento histdrico-fdctico del acontecimiento del
Sinai se puede decir muy poco. Su tradicion cobré extension
muy llamativa, debido al encuadramiento de la ley en su marco
narrativo. La alianza misma sobrevivié en la celebracion cultica
y sirvig de clave a la autocomprension de Israel. Pero el aconte-
cimiento de la teofania y de la alianza original no tuvo cronista
cercano. Vivio en la tradicion oral y después en celebracion cuil-
tica, de donde recuperaron su imagen los sucesivos historiado-
res. A todas luces tiene que ser una imagen muy mediatizada.

El lugar dijimos ya que es incierto. El “Israel” que estuvo alli
Jfue probablemente el mismo del éxodo y tal vez otros grupos que
no habian bajado hasta Egipto. La estrecha relacion del Sinai
con el éxodo aboga por la identidad de los protagonistas. Moi-
sés debe estar en esta tradicion como figura historica, si se toma
en cuenta el papel que la tradicion le da. La fecha es imprecisa-
ble. Las circunstancias del acontecimiento son irrecuperables. A
Juzgar por los rasgos que imprimio a la celebracion de la alian-
za y que acentua el relato, se puede pensar que la tegfania fue
vivida con ocasion de una tempestad o de un fenomeno volcdnico
(esto mds destacado en la version J). La sacralidad de la monta-
fia era ya reconocida con anterioridad y el grupo en cuestion fue
alli al encuentro de Dios.

Cualesquiera que fueran sus rasgos, el encuentro con Dios en
el monte fue de una importancia decisiva para el futuro enten-
derse de todo Israel. La alianza misma como categoria de rela-
cion se puede aclarar a la luz de los pactos interhumanos.
Recientemente han dado nueva luz para explicar su estructura y
hasta su sentido los tratados de vasallgje, documentados por el
antiguo Oriente y en especial por los hititas. Aunque la figura
original de la alianza sinaitica no sea recuperable, su facticidad
es necesaria para explicar la formacion misma de su tradicion.
Como en el caso del éxodo, su importancia y su grandeza no
estdn solo alli, sino en lo que vino a significar y expresar.

El valor religioso del Exodo es primordial en si y fundamental
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dentro de la Biblia. El testimonio dado en él es el verdadero cen-
tro del credo de Israel. Habla de Dios y de si mismo en estos tér-
minos: Dios es el que salva a su pueblo de servidumbre y perdi-
cion; Israel es el pueblo salvado por Dios. Y con la formula de la
alianza: Yahveh es el Dios de Irael; Israel es el pueblo de Yah-
veh.

El contenido religioso del Exodo se deja analizar en torno a
cuatro grandes temas: la liberacion de servidumbre en Egipto, la
guia por el desierto, la oferta de la alianza y la ordenacion de la
tienda como lugar de encuentro y morada de Dios en medio de
su pueblo.

La liberacion de servidumbre o el éxodo de Egipto es el arti-
culo primero de la fe de Israel. No importa si histéricamente so-
lo una pequeria parte de Israel estuvo alli; aquella liberacién es
paradigmdtica para el Israel de todos los tiempos y por eso el
relato del Exodo lo puso alli entero con toda legitimidad. A lo
largo de los siglos actualiz6 y apropié esa liberacion —signo de
liberacion de todas las servidumbres— en la celebracicn de la
Pascua. En la celebracion actualiza una memoria, que es princi-
pio de identidad del presente y prenda de esperanza para el futu-
ro. El Dios que salvé es el que salva y salvard de todas las servi-
dumbres. El pueblo que fue salvado lo estd siendo ahora y lo
serd siempre mds.

La proclamacion de esa fe urgio los rasgos factuales de la
salida historica, para que expresaran por si mismos su verdade-
ro significado de salvacion transcendente. El relato se torna asi
en drama sacro, en donde los personajes enfrentados —Moisés y
el faradn— encarnan fuerza divina y poder cadtico en lucha.
Dimensiones metahistoricas toman también la apresion y la
liberacion: aquélla significa la verdadera perdicion, de la que el
hombre no logra salir, el mal, el pecado; ésta reviste cardcter de
liberacion total, de la salvacion que no puede tener otro sujeto
sino Dios. Por eso la obra de sacar, de librar, de rescatar, se
presenta de modo que haga ver quién es su autor: “Para que
sepdis, para que sepan los egipcios que soy yo”. Asi el relato del
Exodo aclara la enigmdtica explicacion que Ex 3,13ss da del
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nombre Yahveh: el que soy. Su nombre significa el que todos
verdn que es, precisamente en la obra que sefiala su presencia
salvadora.

La salvacion de Dios se realiza por mediacion de alguien del
mundo, del hombre mismo. Moisés es presentado como el reali-
zador humano de la obra de Dios. Es un ejemplo de todos los
hombres que luchan con el mal con la fuerza de Dios. Para
expresar la fuerza divina en él se le presenta en su infancia
como salvado por la providencia, se le atribuye un poder andlo-
go al del gran mago, que maneja las plagas y divide las aguas
del mar Rojo: es el modo de decir que la mano de Dios estd en
accion. Por la otra parte se desfigura al faraon, a sus magos, a
los egipcios, para hacerles simbolizar el poder del mal y la mis-
ma perdicion. Lo que el relato queria proclamar era demasiado
grande para poder ser visualizado. Por eso tenia que desfigurar
personas, hechos y realidades naturales, al tomarlos como
recurso de expresion.

El acontecimiento es visto como el origen de Israel, su paso de
la muerte a la vida, su nacer como pueblo libre y su ser creado
como pueblo de Dios. Tiene cierto paralelismo con el Génesis,
que refiere la salida de las cosas del caos a la forma definida, de
la tiniebla a la luz, de las aguas de muerte a la vida. El éxodo es
el génesis de Israel.

La fiesta de la Pascua recuerda que la historia es un éxodo
continuo de la servidumbre a la libertad, de la perdicion a la sal-
vacion. Lo singular del acontecimiento escapa a la mitificacion
insertdndose en la secuencia ce la historia. Yahveh se revela
como el Dios de los patriarcas, que por amor a ellos y la prome-
sa que les hizo salva ahora a sus descendientes. La salida es
para continuar hacia un destino, que requerird la accion de
Dios y la respuesta humana en los momentos venideros.

El tema de la marcha por el desierto se reparte entre Exodo y
Niimeros, con ecos todavia en el Deuteronomio. En el Exodo es
central, pero presenta los rasgos que tiene en la totalidad. La
marcha comprende en él la etapa primera: desde el mar Rojo al
Sinai. El relato seintegra de unos pocos episodios estereotipa-
dos sobre las carencias propias de un lugar en el que no hay sus-
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tento ni bebida. Esas carencias dan lugar a que el pueblo se
retrate como rebelde, nostdlgico de la servidumbre, dificil de
guiar hacia destino. Dios se revela como el que prueba, juzga,
guia y sustenta.

Los episodios de la marcha pueden guardar algun eco lejano
de la época nomddica. En gran parte son explicaciones etiologi-
cas de nombres de lugares. Su valor histérico es minimo. Pero
tienen valor como disefio de una situacion que es paradigmdtica.
El pueblo que habla por ellos se siente siempre en camino y alu-
dido en ese retrato. El camino en si se retrata mds como noche
oscura que como momento luminoso y festivo. Pero en el contex-
to lo alumbra la intencion de ir al encuentro de Dios, a celebrar
su fiesta, como decia Moisés al faradn. El camino se ofrece
como una tarea en la que hay que tomar parte. La narracion
proclama que Dios guia y urge a tomarla. En ‘el esquema del
Pentateuco el camino es el enlace entre el éxodo y la tierra de
destino.

La alianza para los que miran desde el éxodo es como una
meta; para el Israel que mira hacia atrds es la consolidacion de
su nacimiento. Librar tiene dos fases: sacar de servidumbre y
destinar a un servicio. La alianza es el lugar del servicio, el dm-
bito de ejercicio de la libertad del pueblo de Dios, al resguardo
de fuerzas e idolos esclavizantes.

El prologo de la alianza es la reofania: el Dios salvador vuel-
ve al encuentro de su pueblo; los salvados van a su encuentro. El
mediador Moisés es un ejemplo de todos los mediadores, que
hablan como signos reales del Dios oculto y presente. La alian-
za es oferta de Dios de seguir siendo el salvador. El pueblo libe-
rado acepta libremente la oferta y recibe responsablemente las
normas a tenor de las cuales ha de tomar parte en la obra conti-
nua de su liberacion.

Las versiones de la alianza sinaitica (JEP) tienen detrds lar-
ga experiencia y mucha reflexion. Esa categoria de relacion
interhumana estd ya en la base de la formacion de Israel como
una confederacion (Jos 24). A su luz la alianza muestra dos
dimensiones coincidentes e inseparables: una horizontal, que
une a las tribus entre si, y otra vertical, que las relaciona a todas
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con el mismo Dios salvador. La segunda es la que da fuerza y
sustenta la primera, pero ésta se verifica en aquélla. No hay ver-
dadera relacion con Dios sin verdadera relacion interhumana, y
ésta es reveladora de aquélla, en si misma misterio.

La ley de la alianza es el cauce por el que el pueblo responde
al salvador y toma parte en el cometido de su propia salvacion.
En el Exodo la ley estd representada por el decdlogo mosaico, el
cadigo de la alianza, el decdlogo cultico y la ley del taberndculo;
abarca, por lo tanto, de lo mds antiguo a lo mds tardio.

La alianza sirvio a Israel para contrastar la fidelidad a su
propio ser. Es claro que a su luz se descubric siempre infiel.
Pero la misma alianza le permitié convertirse y continuar su
camino. En el Exodo mismo se da cuenta de la renovacion de la
alianza, después de una confesion de ruptura original (Ex 32-
34). El culto a una imagen de toro es caida en servidumbre ido-
ldtrica. El yehovista utilizé como relato de renovacion lo que era
la version J de la alianza sinaitica. En ésta se reforzaban los

dos primeros mandamientos con todo un decdlogo cultico. Con

el dato de la ruptura estd el del arrepentimiento, el de la interce-
sion, el de la posibilidad de reencuentro con el Dios de la alian-
za. Es una oferta consoladora para la frdgil creatura humana.

El tema del taberndculo pertenece al estrato mds reciente del
Exodo. Refleja la teologia sacerdotal y habla directamente a la
comunidad judia posexilica, que por cierto se siente verdadera
continuadora del pueblo de la alianza. El P tiene interés parti-
cular en el taberniculo del desierto, para mostrar a la comuni-
dad destinataria que su verdadero fundamento estd ya en los
origenes.

El taberndculo se representa como el centro de la ’edah o de
la comunidad, pues alli estd la “gloria”, la presencia de Dios,
cuyo “morar’ en su medio es lo que hace el pueblo de Dios. La
morada de la gloria es el lugar en donde Dios estd para ser ado-
rado y encontrado, pues estd alli para el encuentro. Ese es el
modo sacramentalsegun el cual la comunidad posexilica vivid la
divina cercania. Segin P Moisés estuvo con Dios cuarenta dias
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» en ellos recibio las disposiciones concernientes a la morada
Ex 25-31), que luego realizo (Ex 35-40).

A pesar de la pluralidad de temas y de estratos, la unidad de
nserianza del Exodo es sorprendente. Se puede definir como el
ibro del nacimiento y de la constitucion de Israel como pueblo
le Dios.
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La opresion en Egipto

1,8-14.22.

Apenas vuelta la pagina del Génesis al Exodo, la suerte de los
descendientes de Jacob cambia de signo: en lugar de trato privi-
legiado, opresion. La razdn sefialada es la subida de un faraén
que no conocia a José. Dicho de otro modo: la presencia de
José, que habia ido por delante “para salvar vidas”, no esta ya
con sus hermanos. Esa constatacion prepara el anuncio de un
nuevo hombre de Dios, que encarne en la historia la providencia
salvadora.

Estamos leyendo paginas de historia teologica. Lo primero
que va a contarnos este segundo libro de la Biblia se podria titu-
lar en estos téerminos: Dios salvo a su pueblo de servidumbre en
Egipto. Este es el articulo fundamental del “credo” del pueblo
biblico. Fue historiografiado por las tres versiones de la tradi-
cion del Pentateuco. La opresion es el momento primero o el
punto de partida de ese acontecimiento. Concurren las tres men-
cionadas versiones a acusarlo, si bien es la version yahvista la
que abunda mas en este punto.

El sujeto humano envuelto en esta situacion y en estos acon-
tecimientos no es ya, segun todas las versiones, ni una familia ni
unos clanes, sino “los israelitas”, un pueblo capaz de causar
temor a Egipto, porque se ha hecho numeroso y esta llenando el
pais. Esa es la razon de la opresion atribuida a los egipcios: la
seguridad del Estado. En todo caso, la historiografia biblica
habla ya desde aqui en adelante de pueblo numeroso y pone a
todo Israel como sujeto en estos acontecimientos y en los sucesi-
vos. El transito de la familia al pueblo se produce en la historia
de José, en la que también se asegura la continuidad entre este
pueblo y los patriarcas.

La verdad del dato sobre un sujeto humano con amplitud de
pueblo no es de orden historico, sino de orden teologico. Israel
se formd como pueblo en Canaan, a raiz de la sedentarizacion
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de sus tribus componentes. En Egipto estuvieron grupos o cla-
nes que se integrarian luego en las tribus, seguramente en las tri-
bus de la “casa de Jose” (Efraim y Manases) y en la tribu de
Levi, a la que parece pertenecia Moisés. El abultamiento de esos
grupos en pueblo quiere mostrar que la promesa patriarcal se
esta cumpliendo, aunque en el momento ese “pueblo numeroso”
esté amenazado desde fuera; y, por otro lado, quiere hacer pre-
sente a todo el pueblo en este acontecimiento original de opre-
sion y salvacion, que seria paradigma de todas las opresiones y
de todas las liberaciones de la historia. El Israel futuro no pro-
clamara precisamente su presencia historica aqui, sino su pre-
sencia esencial y ontologica.

La opresion se describe como algo bien concreto, de perfecta
verosimilitud historica: trabajo de construccion en condiciones
aniquilantes. La arqueologia muestra restos de construcciones
realizadas en tiempo de Ramsés II en el Delta oriental. El relato
biblico dice que los hebreos trabajaban en la construccion de las
ciudades de Pitom (casa de Atom, templo) y de Ramsés (casa de
Ramses, palacio). Probablemente eran fortificaciones para
defensa de Egipto por el flanco asiatico. Las construyeron indu-
dablemente los egipcios, eventualmente con mano de obra de
seminomadas residentes en la zona, para los cuales esa suerte de
trabajo resulta naturalmente opresiva, aunque no hubiera por
parte de quienes los emplean proyecto de opresion (la otra for-
ma de opresion de que habla el relato —supresion de todos los
varones, al nacer— fue ideada en funcion de la infancia de Moi-
sés, un nifio hebreo destinado por los egipcios a morir en el
Nilo).

Ese modo de vida dura, insoportable (no sabemos en qué gra-
do deliberadamente opresiva), es tomado en el relato como sim-
bolo de la perdicion: el mal en que concurren con las fuerzas
humanas opresoras fuerzas caodticas, divino-demoniacas y en el
que esta el pecado. De esas fuerzas opresoras no es posible
librarse mirando soOlo hacia adentro y hacia la propia fuerza,
sino que es necesaria la fuerza salvadora de Dios, que redima de
la perdicion. La densidad con que el relato presenta la opresion
anuncia la calidad de la liberacion: es salvacion de Dios.
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En el relato de la opresion se enfrenta a la promesa patriarcal
y con ello adquiere dimensiones metahistoricas: el pueblo cerce-
nado en su crecimiento y con el camino cerrado hacia su futuro
equivale a un desafio al proposito de salvacion. Es un reto al
hacerse del pueblo libre y al hacer de Dios en la historia. El
opresor concreto se torna personificacion de toda fuerza opreso-
ra y de toda manipulacion del hombre en el mundo. Es el pecado
que esclaviza y del que solo Dios puede librar, pues es de pro-
porciones infinitas.

El hombre y el pueblo de todas las horas estan siempre tocan-
do con ese punto de partida. La toma de conciencia de su grave-
dad, en el nivel en que se situa el relato de la opresion de los
hebreos en Egipto, es condicion indispensable para intuir lo que
es la salvacion y para entender coOmo no es sustituible por ningu-
na liberacion de tipo humano. Esta sera asumida hacia unas
proporciones infinitas por aquélla.

La infancia de Moisés
2,1-15a.

El relato de la infancia de Moisés introduce al mediador de fa
liberacion de los oprimidos y adelanta esta liberacion significati-
vamente en su persona. Procede de las antiguas versiones de la
tradicion del Pentateuco. Tiene el estilo bello y el calor humano
del yahvista, asi como su teologia es discreta, pero bien enraiza-
da en la encarnacion humana. La madre deja al nifio a la suerte
Judosa, pero saliendo, sin decirlo, al encuentro de la providen-
cia. La hija del faradn con su candorosa ingenuidad se hace ser-
vidora de la accion providencial. Para trazar el puente entre el
nifio destinado a morir y el pueblo oprimido se teje la segunda
forma de opresion, la supresion de todos los varones nacidos de
los hebreos.

Moisés es el protagonista que lleva el peso de la trama en el
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acontecimiento del &xodo (y desde aqui hasta el final del Pentg.
teuco). Es un hombre nuevo, que no nace ya importante de lag
genealogias patriarcales, sino del seno del pueblo que djgtq
mucho de los patriarcas. Nadie se adhiere hoy seriamente 5 la
hipotesis aplaudida en la era de primera critica historica g |4
Biblia, de que Moisés sea una figura inventada en la época de |og
Jueces para explicar el origen de Israel. Seria muy dificil justifi.
car esa invencion y el profundo enraizamiento de Moisés ey
todas sus tradiciones. Cierto que hay momentos en los cuales g,
figura tiene mas consistencia historica y otros en que es mag
convencional y funcional. Este segundo es el caso del relato de
su infancia.

Hay dos datos en el relato de la infancia historicamente defen-
dibles: su origen egipcio y su contacto con Madian. Lo restante
es funcional. La etimologia biblica hace proceder el nombre de
Moisés del término masah, sacar, para relacionar su persong
con el hecho de ser sacado de las aguas. Los historiadores biblj-
cos ignoran seguramente que debajo del nombre Moises se ocul-
ta un nombre egipcio, paralelo a estos nombres de faraones
Ahmosis, Tutmosis, Ramses, en los cuales el elemento Mosis,
hijo, va acompanado del nombre de un dios, y que, por lo tanto,
son nombres teoforicos.

La infancia maravillosa de Moisés sigue un esquema bastante
conocido de infancias de hombres celebres. En la historia de
esas infancias se quiso expresar su signo y adelantar el papel
providencial que la persona habria de desempeiiar, a juicio de
los que construyeron esa infancia. Asi la infancia de Sargon de
Acad, expuesto de nifio por su madre a las aguas del Eufrates,
salvado y adoptado por un agricultor y elevado por la diosa
Istar a la dignidad real; y la infancia de Ciro de Persia; y en el
terreno biblico las infancias de Samson, de Samuel, del Bautista
y de Jesus.

El relato de la infancia de Moisés tiene un valor simbolico y
una capacidad de expresion de verdad teologica, que no es facil
sustituirlo por lenguaje mas elocuente. El verdadero nacimiento
de Moisés esta en su ser sacado de las aguas, como esta el de
su pueblo en el ser sacado de servidumbre paralela. Moisés es
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sacado providencialmente de ese destino de muerte; se adelanta
con ello a su pueblo, una vez que ¢l ha de ser el mediador de su
liberacion. Sale de las aguas del Nilo, que en el caso connotan lo
cadtico, la muerte, la verdadera perdicion. La cesta que lo guar-
da recuerda el arca en que Noé se salvo de las aguas diluviales.
Pero Moisés se queda en Egipto, en el ambito de la corte farad-
nica.

La segunda salida le lleva desde ahi hasta los suyos. Ni la
adopcion egipcia ni la personal suerte favorable borran su real
pertenencia a su pueblo. Al interesarse por uno de este pueblo y
en ese uno por todos, y al enfrentar violencia a violencia, cae en
la situacion del directamente perseguido como ellos. Pero los
suyos no lo aceptan, aun asi, como su liberador.

La tercera salida de Moisés es hacia Madian, en donde esta el
monte santo, en el que se encontrara con Dios. Esta salida es
preludio de la salida del pueblo en esa direccion, también para
un encuentro con el Dios salvador. El relato adelanta, por lo
tanto, en el liberado que ha de liberar, los rasgos fundamentales
de la liberacion. Esta tiene dimensiones de salvacion, puesto que
es Dios el que libera.

Vocacion y misién de Moisés
3.16.9-12 v 3,13-20 (3,1-8a.13-15/3,13-15).

La huida de Moisés, buscado en Egipto, hacia Madian trasla-
da ahora el escenario de la accion a esta tierra, que no sabemos
_ubicar con precision. Es un escenario importante en la tradicion
de Israel, como cuna del yahvismo y lugar de la alianza. Moisés
aparece muy enraizado en esta tierra y hasta emparentado con
el jefe de un grupo seminomada, que tiene su morada ahi: los
madianitas (Ex 2,11-21). El papel de éstos en el origen del culto
yahvista no se deja precisar, pero parece haber sido importante
(Ex 2-3; 18; Num 10,29-32).
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En este capitulo, fusion de las versiones yahvista y elohista, se
habla de acontecimientos acaecidos en Madian, aunque la mira-
da se mantiene simultaneamente en Egipto, en donde esta el pue-
blo y desde donde se ha adelantado Moisés, para volver alli a
reunirse con su pueblo.

Hay en el relato cuatro temas: manifestacion de Dios en el
monte santo a Moisés; Moisés encargado de llevar a los oprimi-
dos la noticia de su liberacion; revelacion del nombre divino
Yahveh y un adelanto del proceso de la actuacion de Moises.

La manifestacion de Dios a Moisés, que pastorea en el monte,
es en forma de fuego, un fuego que no se apaga y desde el cual
Dios habla. Es el recurso preferido del yahvista para presentar
una teofania (Gén 15,17; Ex 19,18). El encuentro alli con Dios
hace que Moises caiga en la cuenta del caracter sagrado del
lugar. Dicho de otro modo, tenemos aqui la etiologia de un san-
tuario, es el Sinai-Horeb, semejante a la de los santuarios patriar-
cales. Moisés presenta aqui rasgos claros de la figura de un
patriarca. Pero los tiene también de un profeta, en cuanto que
recibe palabra de Dios y el encargo de llevarla a su pueblo: es la
noticia de su liberacion. Dios se autopresenta como el Dios de
los padres, que en este momento escucha el clamor de sus des-
cendientes. Con ello la liberacion anunciada no se presenta
como accion sin precedentes, sino como muestra de la fidelidad
de Dios a la promesa hecha a los padres.

La vocacion y la mision de Moisés constituyen el verdadero
centro del capitulo. Son la legitimacion de Moisés como media-
dor de una liberacion que es salvacion de Dios. Para expresar
esta dimension el relato no da a Moisés relieve de verdadero pro-
tagonista. Es como un profeta que escucha el proposito de Dios
y lleva como mensajero su noticia al pueblo oprimido y al pue-
blo opresor. El mismo se retrae y se confiesa radicalmente inca-
paz de esa empresa. Ello fuerza la aclaracion de que Dios estara
con el y de que sera ¢l quien realice esa obra. Si por momentos
parece que se atribuye a Moisés el papel de “sacar”, es que se le
considera como la encarnacion de la fuerza de Dios, que ha
comenzado por sacario a él primero. Todo el relato del éxodo
afirma una sola cosa: Dios libro a su pueblo de servidumbre en
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Egipto. Dios es, en efecto, segun el relato proclama, quien ve la
opresion, quien escucha el clamor, quien se comprometio con
este pueblo en sus padres, quien desciende y quien salva. La pro-
mesa a los padres es el fundamento de esta obra.

La tradicion elohista sitia en este contexto (Madian, monte
santo, Moisés, éxodo) Ia revelacion del nombre propio con el
que Israel conoce ¢ invoca a su Dios: Yahveh. En la contextura
del relato esta revelacion tiene el objeto de legitimar al mediador.
Moiseés hara con ese nombre creible su mision, pues en el nom-
bre le acompana la realidad del Dios nombrado. Tambien viene
a marcar el salto, historicamente grande, entre la tradicion de los
patriarcas y la tradicion mosaica.

El relato no se contenta con el dato del nombre, inseparable
del contexto madianita y de la persona de Moisés, sino que
intenta también dar una explicacion de lo que el nombre signifi-
ca. Con esta explicacion crea el relato problemas al intérprete,
porque el sentido dado no se deduce con claridad de la contextu-
ra morfologica del nombre. Sin duda que la explicacion del nom-
bre es posterior al nombre mismo, que seguramente era ya cono-
cido y usado por otros grupos nomadas y no original de este
momento ni conocido en primer lugar por Israel. Pero la explica-
cion aclara lo que el nombre vino a significar o a revelar a Israel,
y en ello esta su valor y también su originalidad.

La explicacion supone que el nombre Yahveh deriva de la raiz
hayah, ser, en su forma verbal de imperfecto. A tenor de ello
interpreta: “Sereé el que seré” o puesto en presente, “Yo soy el
que soy”. Cual sea el matiz preciso de esta frase es objeto de dis-
cusion. No parece, en todo caso, que deba entenderse como una
salida evasiva para rehusar revelar el nombre, fundandose en
que Yahveh no tiene contextura nominal; en el contexto no se
entiende como evasiva, sino como nombre. Tampoco parece que
el nembre sea una afirmacion del ser en el sentido ontologico: el
ser por esencia; ni siquiera que deba entenderse en el sentido de
el que causa el ser (forma Aifil), pues esas honduras filosoficas
estan aqui fuera de verosimil lugar. Mas bien parece que el nom-
bre quiere afirmar el ser en el sentido existencial y de presencia:

estar efectivamente con y para.
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En este caso el nombre hace referencia a la obra y a la accion;
es en éstas en donde Dios revela su ser, su nombre. La definicion
que Dios da de si mismo seria, por lo tanto, la obra que va a rea-
lizar y por la cual le van a conocer. Para poner la discutida
expresion en una glosa muy larga, leeriamos: “Yo soy el que me
manifestaré ser en la obra que haga, por la cual sabréis quien
soy”. En el contexto esta obra es la liberacion de servidumbre. Y
asi toda la historia del éxodo, con sus sefiales de presencia y de
poder salvador de Dios, se torna la verdadera explicacion de lo
que significa para Israel la palabra Yahveh: ése es el nombre de
Dios revelado a Moisés. Dios no tiene otro nombre que su mis-
ma obra salvadora. Asi viene también a ser aclaracion del nom-
bre el estribillo repetido en la gesta del éxodo: “Sabréis, sabran
los israelitas, sabran los egipcios, que yo soy”.

La obra de Dios es la revelacion de su nombre Yahveh. Este
nombre no se queda asi anclado en una forma nominal, que
seria una imagen prohibida o un idolo, sino que en esa forma
verbal dinamica se afirma como el que se esta siempre descu-
briendo a quienes ven la obra de Dios. Si es asi, el nombre de
Dios no terminaria nunca de revelarse, pues esta para revelarse
siempre de nuevo en su presencia activa a la fe de los creyentes,
los cuales lo estan conociendo siempre de nuevo en su accion
salvadora.

El final del capitulo adelanta el plan y el proceso de la libera-
cion que va a tener lugar. Es un prondstico de alcance mayor al
que suponen las circunstancias, por su dimension ejemplar y sig-
nificativa. Los israelitas reconoceran en Moisés al mediador de
la salvacion de Dios; los egipcios se opondran a ella y daran
lugar a la manifestacion de su poder en signos que remiten hacia
¢l (las plagas); por encima de todas las resistencias, Dios traera
a su pueblo a su encuentro, fuera de la opresion, en el ambito de

la libertad.
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La Pascua
11,10-12.14 y 12,21-27 (12.1-8.11-14).

En el centro del relato del éxodo, entre el anuncio y el hecho
de la muerte de los primogeénitos, se inserta el tema de la Pascua,
un texto ritual del P en medio de un conjunto narrativo. Es la
fiesta de la liberacion en el seno mismo de la opresion. Aunque
el texto es ritual, esta todo coloreado por los acontecimientos
que se refieren en el conjunto narrativo y hasta incluye elemen-
tos catequeticos (Ex 12,26s; 13,8s).

Pertenece al ritual celebrar la fiesta “de prisa”; y, sin embar-
go, el autor se toma todo el tiempo para una legislacion y una
explicacion detallada y supone una situacion en que familia se
retne con familia para la celebracion. Si a eso se afiade el dato
de que la Pascua misma es anterior e independiente del aconteci-
miento del éxodo, que con la fiesta de la Pascua se une aqui la
fiesta de los Acimos, también de origen independiente, y que
ambas fiestas fueron remodeladas para celebrar ese aconteci-
miento, se comprendera la razon de la complejidad de estos
capitulos.

La Pascua es una fiesta muy antigua, que celebraron ya segu-
ramente los hebreos antes de su estancia en Egipto. Era una fies-
ta pastoril, celebrada en la primavera, cuando comienzan la
transhumancia los pastores. Consistia en el sacrificio de un cor-
dero del rebaiio, que era asado y comido con pan sin levadura y
con hierbas amargas (comestibles, pero silvestres y no fruto del
cultivo). Se celebraba en el plenilunio, sin sacerdote, en familia.
Se ungian con la sangre del cordero los palos de la tienda, con
sentido propiciatorio.

La fiesta de los Acimos, por su parte, era una fiesta paralela de
los agricultores sedentarios, consistente en la ofrenda de los pri-
meros frutos, las espigas de la cebada. Se comia en ella un pan
provisional (“de afliccion”), hecho sin levadura, en espera de la
cosecha del trigo, siete semanas después. No pudo ser celebrada
por los hebreos en su condicion nomadica, ni tampoco en Egip-
to, sino después de haber entrado en la tierra feértil, para marcar
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precisamente la nueva situacion (Jos 5,10-12). Esta fiesta no
suprime la anterior, las dos viven acopladas en el espacio de una
semana.

Como todas las fiestas de Israel, tambien la Pascua y los Aci-
mos son vaciadas del viejo contenido, para recibir un contenido
historico, dado que fue en la historia en donde Israel conoci¢ la
salvacion que celebra en las fiestas. Las dos fiestas mencionadas
vinieron a celebrar la liberacion de servidumbre. La servidumbre
y la liberacion de Egipto son paradigma de todas. Asi lo ensefan
los padres a los hijos de generacion en generacion. Al historifi-
carse, ninguna de las dos fiestas pierde los rasgos fundamentales
de su primitivo ritual; pero, al mismo tiempo, tienen que asumir
rasgos de los acontecimientos que celebran. En este caso son los
acontecimientos del éxodo, con la figura y el sentido que tenian
al convertirse en motivo de la celebracion. Por via inversa, fue la
celebracion litirgica la que retuvo por siglos el recuerdo de los
acontecimientos, y de ese ambito los recupero a su hora la histo-
riografia.

El acoplamiento de los acontecimientos del €éxodo en el marco
de la Pascua primitiva lleva consigo reinterpretaciones. El nom-
bre de la Pascua se deriva de pasah, saltar, pasar por alto, y se
lo hace aludir al “paso del Sefior”, cuyo angel exterminador “pa-
sa por alto”, dejandolas a salvo, las casas sefialadas en sus din-
teles con la sangre del cordero. La sangre propiciatoria se pone
en relacion con la décima plaga y con la liberacion de los primo-
génitos hebreos. El tema de los primogénitos toma cuerpo en
este contexto, porque, a raiz de ser rescatados por Dios de la
muerte, se convierten en su propiedad. El caracter apresurado y
como ya en viaje de la Pascua primitiva y el caracter provisional
de la fiesta de los Acimos se orientan hacia la situacion presuro-
sa de los hebreos, que salen de Egipto. La colocacion de las dos
fiestas en el centro del relato del éxodo hace que éste aparezca
como su leyenda o su gran etiologia.

Las fechas de celebracion de las fiestas primitivas se mantie-
nen y hasta se tornan objeto de rigurosa prescripcion. También
hay prescripciones detalladas sobre el ritual, la calidad del cor-
dero, quiénes pueden comerlo, como. La actitud en pie es senal
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de la presura aludida, con lo que hasta la prisa se hace rito.
Toda esta legislacion refleja el modo de celebracion de la Pascua
en época tardia. En la historia tenemos noticia de dos celebra-
ciones de la Pascua especialmente solemnes. La primera esta en
conexion con la reforma religiosa de Josias; se dice que se vuelve
a celebrar como en su origen, aludiendo quiza con ello a la
solemnidad y no a una repristinacion del ritual (2 Re 23,21-23).
La segunda es la gran fiesta del retorno, celebrada bajo Esdras
(Esd 6,19-22).

Sin duda hay a lo largo de la historia evolucion y notables
transformaciones. Hasta hay evolucion en la valoracion de su
importancia y en la valoracion relativa de una fiesta frente a la
otra; la Pascua predomind sobre los Acimos como la gran fiesta
de la liberacion. El ritual que leemos en el Exodo recoge mucha
praxis de la fiesta a lo largo de la historia, se densifican en él
muchas etapas. La Pascua no es solo memoria, celebracion de
un pasado que se apropia y se revive sacramentalmente; aunque
objetivado en un modelo, ese pasado tiene una realidad viva y
nueva en el momento de la celebracion; pero, ademas, es prome-
sa y esperanza, celebracion adelantada de la salvacion total. La
Pascua cristiana asume el mismo sentido, pero con contenido
nuevo: es el paso del Sefior de la muerte a la vida, principio de la
victoria de todos sobre el mal y sobre la muerte.

La salida de Egipto
12,37-42.

El relato de Ia salida de Israel de Egipto carece de plasticidad
y es modesto en volumen, si se piensa en la extension dedicada a
la lucha por la salida, con la referencia lenta y repetitiva de las
plagas. Cierto es que su momento culminante estara en el paso
del mar Rojo. Ahora unos pocos versos del yahvista (Ex
12,29ss) refieren la muerte de los primogenitos egipcios, desde
el hijo del faradn hacia abajo, y en esa misma noche de llanto
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para Egipto los hebreos reciben el permiso y hasta la orden de
salir precipitadamente. La version sacerdotal (Ex 12,37ss) afiade
datos sobre la direccion de la marcha, sobre el nimero de los
que van y sobre la duracion de su estancia en Egipto.

La vinculacion de la salida con la Gltima plaga deja en segun-
do lugar todas las precedentes, cuyo abultamiento es fruto de la
celebracion de la fiesta a lo largo de los siglos. La mencién con-
creta de la muerte del primogénito del faradn, con el consiguien-
te duelo para todo el pais, puede ser el dato factual que acerque
a la verdadera ocasion de la salida. La insistente mencion del
pan sin levadura se debe al influjo de la fiesta de los Acimos
sobre la version historiografiada de los acontecimientos. Pone en
estos la nota de la prisa.

Los datos geograficos de la version sacerdotal no son muy
elocuentes, pues ignoramos la ubicacion de esos lugares, supo-
niendo que el autor los conociera. Ramsés es el punto menciona-
do al principio de la historia (Ex 1,11) como lugar de la opre-
sion; ahora se supone que fue también el lugar de la negociacion
de la salida. Sucot se puede imaginar hacia la desembocadura
del wadi Tumelat, en la region de los lagos Amargos; pero el
nombre puede corresponder lo mismo a una poblacién como a
un campamento (sukot, tiendas), en donde los fugitivos acam-
pan, fuera ya del lugar de la opresion.

Los datos numéricos son sin duda convencionales. El nlime-
ro de seiscientos mil hombres capaces de luchar, con sus muje-
res, nifos y ancianos, ademas de una masa de otros extranjeros
y quiza también de egipcios que los acompariaban, supondria un
total de unos tres millones de personas, la mitad de la poblacion
del Egipto de entonces. Una masa tal, con sus ganados y ajua-
res, no podria moverse por un desierto sin viveres y mucho
menos “de prisa”. Sin duda la cifra quiere aseverar que era todo
Israel el que estaba alli y que todo el da el paso hacia su libera-
cion.

Tampoco la cifra de cuatrocientos treinta afios para la estan-
cia de los hebreos en Egipto puede tener valor historico. En Gén
15,13 vemos esa cifra redondeada en cuatrocientos afios; la tra-
duccion de los Setenta engloba dentro de esa cifra la estancia de
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los patriarcas en Canaan. Eso andaria mas cerca de la objetiv'iﬂ
dad reconstruible. En Gén 15,16 vemos que en lugar de ese nu-
mero de afios se habla de cuatro generaciones, alrededor de un
siglo; también este dato seria mas verosimil.

El relato se abre y se cierra con la observacion de que fue una
noche de vela. Es una observacion significativa. Los egipcios
velan en su llanto, los hebreos velan para salir precipitadamente,
Dios vela para salvar. A lo largo de las generaciones los descen-
dientes de aquel pueblo velan en la noche de la Pascua, para
celebrar la fiesta de la liberacion. En ella toman conciencia de
las condiciones opresivas que acompaiian siempre al hombre, de
la tarea que incumbe al que quiera ser libre y de la presencia sal-
vadora de Dios, que secunda la tarea, la urge, le da dimension de
salvacion y se ofrece, asimismo, como término de ella. El que
celebra ya su salvacion, porque le ha sido revelado en donde
esta, lleva consigo la incumbencia de pedir por el bien de los
mismos Opresores.

.. . El paso del mar Rojo

g

14,5-18 y 14,15-15,1 (14,21-15,1).

El paso del mar Rojo es el momento culminante del éxodo. Si
el relato de la salida de los hebreos de Egipto es apresurado,
como la salida misma, y sin relieve grafico, el paso del mar
entretiene a los narradores, que tratan por todos los medios de
reproducirlo hasta el detalle. Ese punto geografico del mar es la
verdadera frontera egipcia; y en la medida en que Egipto es la
opresion y el mas alla la liberacion, el paso de esa frontera es a
la vez un salto geografico y un cambio de condicion: de la escla-
vitud a la libertad.

El tema del paso es proclamado en el credo: Dios sac6 a su
pueblo de Egipto, es celebrado en la fiesta de la Pascua, es can-
tado en la épica sagrada (Ex 15; Sal 106,7-12; 136,13-15), es
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historiografiado en Ex 14. Esta ultima forma de sobrevivencia
del acontecimiento supone las anteriores: tiene la misma dimen-
sion celebrativa y proclamativa, intenta visualizar y racionalizar
lo que paso y para ello se sirve de los elementos que vivieron en
las formas anteriores.

La primera parte del capitulo (Ex 14,1-14) presenta a los per-
sonajes del drama y revela la perspectiva de cada uno ante lo
que va a suceder. Dios adelanta su proposito, que muesira los
acontecimientos venideros como realizacion de su palabra, el
faradn se arrepiente y se lanza con su ejército en persecucion de
los hebreos que ha dejado salir, los israelitas temen y se rebelan
contra ¢l que los saco de Egipto, Moisés asegura a los suyos la
proteccion de Dios.

La segunda parte (Ex 14,15-31) refiere el hecho del paso, pri-
mero como orden de Dios y luego como realizacion, de la que
describe el modo. Sus momentos principales son: la separacion
de las aguas, el paso de los hebreos, la entrada de los egipcios en
el espacio libre de las aguas, la reunion de las aguas y su caida
sobre el ejército egipcio. Un colofon define la obra: Dios libro a
Israel y anego a sus enemigos; Israel vio, creyo y celebro la obra
de Dios.

El relato no es, sin embargo, terso, coherente, sino tortuoso,
repetitivo y hasta contradictorio, sobre todo en la descripcion
del paso y de la destruccion de los egipcios. Es resultado de la
fusion de dos versiones, la yahvista y la sacerdotal, con algunos
elementos también de la elohista. El yahvista es mas sicologico,
el sacerdotal mas teologico. En la primera parte se debe justifi-
car la importancia y el valor de este momento, una vez que se
habia dado por hecha la salida de Egipto. El sacerdotal hace ver
que es Dios quien toma la iniciativa, para revelar su gloria y su
poder salvador (Ex 14,1-4); segin el yahvista es el faraon quien
toma la iniciativa; como un poder vencido que vuelve a levantar-
se, se arrepiente de haber dejado marchar a los esclavos hebreos
y se lanza en su persecucion (Ex 14,5ss).

Por un momento asoma aqui (v.5) la idea de que los hebreos
“huyeron™ de Egipto y, aunque esta idea no se desarrolla en el
relato, es para tomarla en serio, a la hora de preguntar por la
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imagen historica del éxodo. La huida justificaria todo el tema de
la oposicion a la salida y de la consiguiente persecucion. La noti-
cia sobre el modo de responder del pueblo en esa situacion ade-
lanta el retrato que hara luego de él la tradicion del desierto:
rebeldia, nostalgia de servidumbre, llamar paradojicamente ir a
la muerte lo que en toda la gesta se presenta como ir a la vida.

En la segunda parte el sacerdotal sigue haciendo partir de
Dios la iniciativa del paso. Ordena a Moisés dividir las aguas
con el bastdn, manda a los hebreos que pasen, pasaran detras de
ellos los egipcios y Dios manifestara su gloria (Ex 14,15-18). Y
se realiza todo en ese mismo orden: Moisés separa las aguas, los
hebreos atraviesan, las aguas vuelven sobre si mismas, al toque
del baston, y anegan a los egipcios (Ex 14,21:23.30-31).

Las intercalaciones del yahvista y del elohista (Ex 14,19-
21.24-25.30-31) recogen otras modalidades del paso de los
hebreos y de la destruccion de los egipcios: el angel de Yahveh
(E) o la nube (J) se interponen entre los dos ejércitos € impiden
que se vean, un viento del este divide 1as aguas, Dios mira desde
la nube de fuego y humo y siembra la confusion entre los egip-
cios, cuyos carros empantanan o se entrechocan, los hebreos
ven todo esto desde su mismo campamento.

De como fueron las cosas no tenian noticia historica firme los
historiadores del éxodo. Ese es un capitulo irrecuperable de la
historia. Todas las fuentes suponen algo real-historico en que
Egipto sufrio y los fugitivos salieron ilesos. El modo y las pro-
porciones reales de ese incidente fronterizo, de naturaleza mili-
tar, al menos por parte egipcia, no son reconstruibles. El propo-
sito de todas sus versiones en la Biblia fue proclamar lo que sig-
nifico para Israel este acontecimiento y lo que fue capaz de sim-
bolizar para todas las situaciones del futuro.

Paraintentar aclarar la calidad de ese qué o su significado se
da vueltas al cdmo, a fin de que éste lo diga por si mismo. Se pre-
senta la significacion con rasgos factuales, extensamente percep-
tibles, en un esfuerzo visualizador y racionalizador de lo inefa-
ble. Con ello los hechos historicos propiamente tales quedan
desfigurados, ocultos detras de la proclamacion de su significa-
do. Asila narracion historiografica tiene exactamente el mismo
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caracter que la proclamacion del credo y la celebracion en la
fiesta.

Israel no pretendid retener en esa pagina un mero recuerdo
historico, sino expresar la nota esencial de su autocomprension:
el que ha sido y es y sera siempre salvado por Dios de servidum-
bre. El colofon del relato lo dice en pocas palabras. El relato
remata con un canto, en su origen muy breve (Gén 15,21). De
aqui surgieron los grandes cantos al paso del mar Rojo (Ex
15,1-18) y algunos Salmos.

Israel se entiende como nacido en ese momento, libre para
celebrar su libertad y seguir luchando por ella, sabiendo que ast
realiza la misma obra de Dios. Las aguas del mar tienen en el
relato connotaciones mitico-caoticas, asi la imagen del faraon.
La victoria sobre ellas es victoria creadora, como la de Gén 1.
Pablo (1 Cor 10,1) aludira a esas aguas, para decir que son las
aguas bautismales de Israel. Desde ese momento queda en cami-
no hacia el encuentro de Dios como pueblo libre, para celebrar
su fiesta (Ex 3,7-10; 6,2ss).

El sustento en el desierto
16,1-5.9-15 (16,2-4.12-15).

El tema del camino entre Egipto y la tierra prometida, o de los
“cuarenta afos” de vida de Israel en el desierto, es el objetivo
principal del libro de los Numeros en sus secciones narrativas.
Pero desierto es ya el trayecto entre Egipto y el Sinai, en donde
Numeros comienza; y es en Ex 15-18 en donde se describe esa
primera etapa. Se la evoca por medio de episodios de carencias,
las normales de esa geografia, como falta de sustento y de agua,
y conflictos con otros grupos seminémadas, que buscan su sub-
sistencia en esa misma region. Esos mismos factores reaparece-
ran en las etapas ulteriores del camino. Cada episodio es un
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retrato estilizado del pueblo en punto a actitud ante la tarea de
hacerse pueblo libre y ante la oferta de ser pueblo de Dios.

El episodio que ahora comentamos versa sobre carencia de
sustento y sobre su remedio con envio de codornices y de mana.
Se repetira con otros acentos en Num 11,4ss. Lo que ahora lee-
mos es practicamente todo de la version sacerdotal. Se compone
de estos elementos: situacion geografica y cronologica, protesta
de los israelitas contra Moisés y Aaron por falta de carne y de
pan, anuncio de Moisés de que Dios enviara codornices y mana,
realizacion de ese anuncio. Lo recargado del anuncio obedece a
la superposicion de fuentes.

El historiador sacerdotal tiene interés en situar el aconteci-
miento en un lugar entre Egipto y el Sinai. Nada nos dice eso,
pues ignoramos el camino y hasta el lugar del Sinai. Tampoco
nos dice nada la fecha, establecida a partir de la salida de Egip-
to. La protesta en boca del pueblo denigra el proposito que se
revela en toda la gesta del éxodo: conducir de servidumbre a
libertad, de la muerte a la vida. En la boca del pueblo se llama
vida a la situacion original de opresion, en la que ahora se
recuerda que habia carne y pan; y se llama muerte al proposito
de la marcha, porque esta erizada de carencias. Parece dificil
tarea humana la de estar a la altura de las aspiraciones desperta-
das y hacer porque sean realidad.

Segln el anuncio, el pueblo recibira “pan del cielo”, o una
suerte de sustento inesperado y gratuito, que a la vez sera don y
prueba. Va, en efecto, acompariado del mandato de recoger
cada dia para el dia y solo el dia sexto para dos dias, a fin de
observar el sabado. El mandato apela a la obediencia y también
a la fe; en ésta se debe tomar conciencia cada dia de la calidad
de don de ese pan. El don de Dios no puede nadie apropiarselo,
hay que esperarlo en cada hora.

Los guias del pueblo ven la “gloria de Dios” en la nube, el sig-
no de la presencia de Dios para el teologo sacerdotal; también el
pueblo debe saber que es Dios quien esta con él. Esa mostracion
del Dios que da el sustento es la réplica a la tergiversacion de su
proposito por el pueblo rebelde y es también revelacion nueva
del niombre de Yahveh, “soy el que veréis que soy”. El desierto
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no es tanto un lugar como una condicion de prueba: prueba del
hombre sobre el sentido que la presencia de Dios pone en su
vida, prueba de Dios sobre su fidelidad al sentido que su presen-
cia ha despertado en el hombre.

El cumplimiento del anuncio se describe como un llenarse de
codornices el campamento y un cubrirse de “pan del Sefior” la
superficie de la tierra. En el plano natural no seria dificil dar
razon de estas dos suertes de alimento, apelando a las bandadas
de codornices que emigran y pasan por el Sinai, y a la emana-
cion de la tamaris mannifera, un tamarisco que produce una
resina comestible. Pero no es la explicacion natural la que se da
en el relato. Los repetidos intentos de explicar lo que eso es y las
varias versiones sobre ello hablan siempre de su calidad de don
maravilloso (Ex 16,31; Num 11,7-9; Dt 8,3.16).

El nombre del mana parece proceder de la pregunta “;queé es
esto?”, en hebreo man-hii, y de ahi mand. La pregunta es expre-
sion de la maravilla que despierta. Su naturaleza en el sentido
del relato se define en la respuesta: “Es el pan que el Sefior os da
a comer”. Podriamos glosar asi el sentido de este sustento en el
relato: al pueblo que camina hacia Dios en plena oscuridad de
su presencia, Dios le revela su presencia en las circunstancias
mismas del camino; el don de Dios consiste en completar el sus-
tento natural con sentido y con proposito, necesarios para la
vida como el pan.

El agua de la roca
17,1-7 (17,3-7).

La falta de agua es uno de los temas que dan lugar a repetidas
narraciones en la historiografia de la etapa del desierto. Esta en
paralelismo con la falta de alimento, que recurre en el relato
anterior. Habia surgido ya apenas pasado el mar Rojo, en un
lugar que se denomina alli Mara, en juego etimologico con la
calidad de su agua impotable por “amarga” (Ex 15,22-25).
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El episodio de ahora se repite en Num 20,2-13, en version
sacerdotal; la presente es elohista, a excepcion del v.1, que se
interesa de la ubicacion del incidente y es sacerdotal. En el
ensamblaje de las versiones del Pentateuco hubo conciencia de
esta repeticion y se intento subsanarla en Numeros, poniéndola a
distancia temporal. La diferencia radica, ademas, en que en Nu-
meros el sacerdotal recoge otros cabos importantes de su histo-
riografia, cual es acusar en esa ocasion un pecado de Moises,
que da la explicacion de por qué no entro en la tierra prometida
con su pueblo.

La estructura del relato es la misma de otros estereotipados
episodios del desierto: falta de agua, protesta del pueblo, media-
cion de Moisés, orden de Dios de golpear la roca para que salga
agua, ejecucion de la orden, etiologia del nombre del lugar. El
sentido teologico es fundamentalmente el mismo que el del capi-
tulo anterior y que el de la version sacerdotal en Num 20. El pla-
no transcendente se superpone al natural: una sed de agua que
hay que leer también como sed de infinito (Jn 4,13s), una protes-
ta contra el guia humano que lo es también contra el Dios invisi-
ble, un agua para beber que sacia también la sed en el sentido
profundo, en cuanto que senala el poder y la actitud salvadora
de Dios.

El pueblo es presentado aqui en camino entre Egipto y la tie-
rra prometida, entre el origen y el destino, entre la servidumbre y
la liberacion. También en todos estos puntos los planos se super-
ponen. En el episodio laten dos preguntas. Una se le dirige al
pueblo para que examine qué hace €l para alcanzar el destino
hacia el que ha sido despertado. La otra la dirige el pueblo a
Dios, que ha despertado en él ese destino, para que manifieste en
signos perceptibles que continua siendo fiel a su proposito. En la
formulacion del relato la pregunta del pueblo suena asi: ““{Esta
el Sefior entre nosotros?”.

En la dialéctica del relato la respuesta a esta pregunta esta en
el agua de la roca, arrancada maravillosamente ante los ojos del
pueblo por la misma vara poderosa que toco las aguas del Nilo
y dividi6 el mar Rojo. El mismo Dios del éxodo es el que sigue
mostrando poder y voluntad de salvar, a pesar de la desconfian-
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za y de la rebeldia de los que tienen que ser salvados. Estas acti-
tudes repetidas y frecuentes acusan un eclipse de presencia de
Dios. Su presencia percibida no es algo disponible, sino don al
que confia, aun en la oscuridad; pero también a veces al que
lucha con Dios, como en ese caso Israel, para hacerle manifes-
tarse. El tentar a Dios o el probar si esta o no esta es una tenta-
cion que acompana precisamente a la fe. Por lo demas, los sig-
nos de su presencia son siempre desproporcionados: mudos
para el que los observa desde fuera; significativos para el que los
ve ya desde Dios.

Los nombres de Masa y Meriba, etimologicamente relaciona-
dos con el hecho de tentar y de contender, de que habla el relato,
son nombres de lugares por los que generalmente pasan todos
los creyentes; por eso no importa mucho si ignoramos en dénde
estan y en queé desierto. La leyenda judia ided que esa roca iba
siguiendo a los israelitas por el desierto. Y de ahi tomo pie Pablo
para glosar, desde la perspectiva del cristiano que ve en Cristo el
gran signo de Dios: “Y la roca era Cristo” (1 Cor 10,4).

Victoria sobre los amalecitas
17,8-13.

Lances de guerra son también tema tipico de la etapa de
Israel por el desierto. Son una nota mas de la dureza de ese
camino, carente de todo bien natural, lieno de necesidades y peli-
gros. Es el lugar de la prueba de Israel y tambiéen de la prueba de
Dios. El encuentro con enemigos da lugar, en este contexto, a la
proclamacion de la guerra santa. En ella aparece Dios como
guerrero que lucha por su pueblo. Los episodios bélicos en esta
etapa de la historia se orientan ya hacia la siguiente, la etapa de
la conquista.

Este episodio bélico con Amalec o los amalecitas pertenece a
los recuerdos de las tribus del sur, en la region del Neguev. Los
amalecitas eran un grupo nomada, arraigado en esa region (Gén
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14,7) desde que la memoria de Israel puede recordar (Num
24,20). Para clasificarlos en sus genealogias de pueblo los empa-
renta con Edom (Gén 36,12.16). Seguramente las tribus del sur
tuvieron que ver con ellos, por concurrencia de intereses, en la
época de la sedentarizacion y ya antes de ella. Se los ve en esa
relacion enemistosa durante la época de los Jueces y hasta los
dias de David (1 Sm 15,29; 1 Cr 4,42s). El Deuteronomio se
hace eco de este primer enfrentamiento con ellos, y con esa oca-
sion constata la enemistad perdurable (Dt 25,17s).

Seglin la version que leemos, los amalecitas toman la iniciati-
va de atacar; Moisés ordena a Josué una accion de represalia,
con un punado de hombres de guerra, mientras €l suplica desde
lo alto de una colina, con el baston taumatirgico en la mano; la
suerte de la batalla se ve depender de su gesto; mientras Aaron y
Jur mantienen en alto el brazo de Moisés, Josué remata la victo-
ria.

Josué es introducido por vez primera aqui, en su faceta de
hombre valiente y guerrero. Se le vera aparecer de nuevo en
otros episodios relacionados con intentos de entrada en la tierra,
como la hazana de los exploradores (Niim 13s). Son rasgos que
anuncian al que ha de ser la gran figura de la conquista, segtin el
libro de su nombre. El que sera sucesor de Moisés para la obra
de la conquista, aparece aqui como su servidor en acciones que
preludian la conquista.

Moisés no es pintado con rasgos de guerrero, ni siquiera en
estos episodios bélicos en que €l esta presente. No es un caudillo
militar, sino un intercesor y un taumaturgo. Lleva en la mano el
baston de los prodigios, que tantas veces da la impresion de ser
una vara magica. Los historiadores no cayeron en la cuenta de
que podrian ser malentendidos, al acudir a ese recurso para
hablar de la accion salvadora de Dios. Pero una lectura magica
del gesto esta fuera de lugar. La victoria no se atribuye ni a la
vara, ni al gesto, ni siquiera al Moisés orante, sino a Dios, de
cuya obra so6lo se puede hablar por esos signos u otros semejan-
tes. La actitud de Moisés orante no es la del mago que controla
el poder divino, sino la del que suplica al Dios indisponible, que
responde libremente a la siiplica. Por la relacion que se atribuye
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a la victoria con el gesto suplicante, la contienda tiene caracter
de guerra santa. :

El artifice de una victoria es, en el plano historico, un caudillo,
militar. Aqui no se dice que sea Josué el autor de la victoria,
aunque sea el quien empuna la espada. El resultado no es visto
exactamente como una victoria militar, sino como un aconteci-
miento de salvacion, pues es Dios quien da la victoria. Tiene
mas parte en ella el Moisés suplicante que el Josué guerrero. En
el relato se lee una intencion deliberada de afirmar la obra salva-
dora del éxodo; pone a Dios en el primer plano sin rodeos. Es un
testimonio de la fe de Israel sobre Dios y sobre su autocompre-
sion como pueblo de Dios.

El mediador de la alianza
19,1-2.19-11.16-20) y 19,3-8a. [16-20b] (19,2-6a).

El Sinai desde la perspectiva del éxodo es una meta: el pueblo
invoca como razon de su salida el ir a encontrarse con su Dios,
para celebrar su fiesta; desde la perspectiva del pueblo ya consti-
tuido es origen y cuna: alli se ve definido como pueblo de Dios
por la alianza. Dentro del Pentateuco el Sinai es el tema que
cobra mas colosales dimensiones, no .tanto por el relato de lo
que alli acontece, que es breve, cuanto por los cuerpos de leyes
que se encuadran en él. La sacralidad del lugar es previa al
acontecimiento de la alianza: el pueblo va al encuentro de Dios,
que esta alli. Cuando el pueblo haya llegado ya a su tierra, Dios
“viene del Sinai” para estar en medio de el. El origen del yahvis-
mo es inseparable de esa montafia santa.

El primer momento del relato sinaitico, antes de la teofania
ante el pueblo y de la conclusion de la alianza, tiene como objeti-
vo hacer un adelanto y un anuncio de lo que el acontecimiento
va a ser y una representacion del mediador de la alianza. En
detalle contiene estos elementos: fecha de la llegada del pueblo al
Sinai, subida de Moises al monte santo; Dios le recuerda la libe-
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racion de servidumbre y el proposito de eleccion del pueblo, si el
pueblo acepta obedecerlo; Moiseés lleva al pueblo esa palabra y
el pueblo la acepta; Moisés vuelve a Dios con la respuesta; teo-
fania a Moiseés, para acreditarlo como mediador ante el pueblo.

La redaccion un tanto dura obedece a que el relato es resulta-
do de 1a fusion de varias fuentes (v.1-2 de P; v.3-8 de E; v.9 de
D). En el conjunto encontramos los factores fundamentales del
esquema de la alianza: prologo historico; proposicion de las
clausulas en una alusion velada a la ley; aceptacion del pueblo;
definicion de la alianza como ambito de relacion y lugar de reali-
zacidn. La liturgia de la alianza es la que ofrecio el esquema
proyectado aqui en relato.

El dato cronologico de tres meses desde la salida de Egipto es
artificial; pertenece al sistema de la version sacerdotal. La ubica-
cion del lugar es discutida. La subida de Moisés al monte santo,
al encuentro de Dios, es como acudir a una cita prefijada. No
tiene la espontaneidad de la manifestacion previa al éxodo, en la
zarza (Ex 3). Pero en uno'y otro caso el mediador vive por ade-
lantado el acontecimiento, que se anuncia asi al pueblo. Moisés
es un profeta, portador de ese anuncio. All era el anuncio de la
liberacion; aqui el de la alianza, que tiene aqueélla como prologo.

La alianza consiste en hacer de ese pueblo “propiedad escogi-
da” de Dios entre todos los pueblos. En virtud de ello deviene un
pueblo “consagrado”, lo que quiere decir separado y dedicado.
Pero eso no es obra de Dios sin concurso del pueblo. Este tiene
que guardar la alianza y por lo mismo es requerido a decidir
libre y responsablemente sobre la aceptacion de la oferta. La
respuesta afirmativa del pueblo es expresion de la conciencia
clara de un pueblo que vive ya en ese ambito y se comprende a
si mismo en esa relacion. No es, por lo tanto, improvisada, sino
fruto de una toma de conciencia prolongada en la praxis de la
alianza. Una vez mas hay que decir que la definicion lucida del
origen no es “original”, sino fruto de larga praxis y de intensa
reflexion.

En lapraxis de la renovacion de la alianza interviene siempre
un mediador (el rey, el profeta, el sacerdote), que representa al
pueblo y a Dios. Este relato es la legitimacion del mediador en
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su origen; Moisés representa aqui a todos los mediadores y esta
representado, a su vez, segun la imagen de éstos. El pueblo debe
reconocer en él, puesto que a Dios no lo ve, al hombre elegido
para ser su portavoz; en el reconocimiento el pueblo lo hace
también suyo. Este breve relato de un dialogo entre Dios y Moi-
seés y por éste de Dios con el pueblo, es el prologo de la teofania
sinaitica y de la conclusion de la alianza.

La teofania sinaitica
119,1-2.19-11.16-20 (119,3.8a.]16-20b).

La teofania es la introduccion a la alianza. Dios se manifiesta
al pueblo en el monte santo, a donde el pueblo se habia acercado
para el encuentro con él. La experiencia de la cercania es nece-
saria para que la alianza pueda tener lugar. En todos esos
momentos esta el mediador: antes para anunciar y ofrecer, aho-
ra para hacer de puente en el encuentro, después para concluir la
alianza. Dios no viene al encuentro del hombre sino por media-
ciones del mundo, en particular por el hombre mismo.

El relato de la teofania se integra de estos elementos: orden
divina a Moisés para que el pueblo se prepare al encuentro y
guarde las distancias, ejecucion de esa orden, manifestacion de
Dios en seriales de presencia, acercamiento mayor del pueblo,
intensificacion de las sefiales, hablar de Dios a Moisés en maxi-
ma cercania, orden de que el pueblo no suba a la montafia.

En el relato encontramos repeticiones y ambigiiedad en las 6r-
denes y en los movimientos. La fusion de las versiones yahvista
y elohista que concurren aqui no tuvo elaboracion suficiente
para armonizar sus diferencias. Cada version representa a su
modo la manifestacion de Dios y tiene sus claves propias para
indicar su presencia.

El yahvista habla de Dios por el fuego, por el humo en el
monte, por el terremoto; su signo predilecto es el fuego (Gén
15,17; Ex 3,2), como el de un horno de fundicion; segin &l Dios
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no esta en el momento, sino que baja alli, sefialado y encubierto
por sus signos. El elohista habla de Dios por medio de la nube
densa, el trueno, el relampago y el sonido de trompetas; la nube
es su signo preferido; segun ¢l Dios no viene al monte, sino que
esta alli y alli va el pueblo a buscarlo.

La primera de las dos representaciones remite a un fenomeno
volcanico; es mas singular y primitiva; apoya la ubicacion del
Sinai en el noroeste de Arabia. La segunda remite a la tempes-
tad, lugar bastante corriente de la experiencia teofanica. Las dos
versiones expresan existencias en cuanto a la preparacion del
pueblo para el encuentro con Dios y en punto a guardar las dis-
tancias. En el relato es éste el factor que resulta mas repetitivo.

Las dos versiones de la teofania recogen ecos de algo que
debid suceder una vez y que dio origen a esta tradicion. Pero
€s0s ecos son tan tenues, lo mismo en la direccion de lo volcani-
co como en la de la tempestad, que no es posible recuperar por
ellos la imagen del acontecimiento original. Las dos versiones
proceden de inmediato de la praxis ciltica de la alianza; en ella
vivian esos ecos y de aqui los toman como datos para recons-
truir lo que pudo haber sido una teofania historica. En realidad
lo que nos dan es la imagen de la representacion dramatica que
intenta reproducir una teofania en el culto de la alianza. En efec-
to, los elementos del relato son practicamente todos culticos: la
purificacion del pueblo para el acto, la observacion de la distan-
cia ante el lugar sagrado, la ambigiiedad entre objetos del culto
(trompetas) y fenomenos naturales, visuales o sonoros, la pala-
bra de Dios por el mediador.

En consecuencia de ello, el relato que leemos no tiene solo
rasgos de un posible acontecimiento original, sino también los
del acto sacramental originado y vivido el culto. La presentacion
de Dios revivida es la que da sentido al acto; en éste el pueblo
toma conciencia de su condicion, a la luz de la categoria de la
alianza. La representacion dramatica de la teofania imita rasgos
visuales y sonoros de la que pudo ser una teofania original y
crea el lugar en donde se vive sacramentalmente la presencia de
Dios. La representacion no saca a Dios de su misterio; se oye su
voz, pero no se ve su figura (Dt 4,11s); no hace a Dios presente
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en sentido de disponible, pero orienta hacia él, que en realidad
esta presente en la fe de los que se reunen en su nombre para
celebrar su encuentro. La representacion se torna, entonces,
expresion de acontecimiento vivido.

El decalogo

20,1-17 (20,1-21).

El decalogo se sitha en el contexto de la alianza, una categoria
de relacion interhumana adoptada por la teologia biblica para
definir el pueblo de Dios. En ese contexto el decalogo es la nor-
ma por la que el pueblo de Dios se guia, el cauce por donde res-
ponde al cometido de ser lo que es o de hacerse lo que quiere ser.

El nexo del decalogo con el anterior relato de la teofania es
literariamente artificial. Pero no lo es en cuanto al sentido. El
decalogo, en efecto, representa el contenido de lo que medio en
la comunicacion establecida por la teofania: son las palabras de
la alianza que Israel ha de observar para ser pueblo “consagra-
do” y “propiedad escogida” (Ex 19,5). En el esquema de los
pactos interhumanos el decalogo corresponde a las estipulacio-
nes o clausulas que regulan la relacion que se busca crear. En
ese mismo lugar se insertaran todos los sucesivos codigos de ley.

El decalogo es un sumario de diez preceptos absolutos, segu-
ramente el mas antiguo de los codigos biblicos: su origen se
remonta sin duda alguna a la época mosaica y se le puede llamar
con razon el decalogo mosaico. La forma original eradistinta de
las dos que tenemos en la Biblia. Seguramente en él todos los
preceptos tenian forma corta, al tenor de “No mataras”. Las dos
versiones conservadas muestran precisamente divergencias en
las explicaciones y motivaciones que se adhirieron con el tiempo
a algunos mandatos. Por la ampliacion sobre el sabado sabemos
que la presente version es de redaccion sacerdotal, pues invoca
como motivo y fundamento de su observacion el descanso de
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Dios, segun Gén 2,1-3 (P). La otra version esta en Dt 5,6-18 y
es deuterondmica.

El decalogo no se llama ley, sino “palabras”, son revelacion
de Dios y comunicacion suya con quienes ya lo conocen. Su
objeto es prolongar, perpetuar la relacion creada en el primer
conocimiento, que es el de la salvacion de servidumbre. El prolo-
go del decalogo explica de qué orden es la relacion: la del salva-
dor con los salvados. La historia aludida, el éxodo, es anterior al
decalogo y a toda la ley. Es la justificacion para que Dios dirija
la palabra a los salvados y les sefiale un camino.

El decalogo contiene dos ordenes de preceptos: los que defi-
nen la actitud justa ante Dios y los que regulan el comporta-
miento con el projimo. Pero esa dualidad es solo convencional.
Los dos ordenes son igualmente perentorios y forman un todo
indivisible: no se responde a uno si no se responde igual al otro.

En el orden primero se exige reconocer como Dios al tnico
que se ha revelado salvador. Eso excluye la divinizacion de fal-
sos absolutos y las representaciones creadas del Dios transcen-
dente; prohibe hacer uso vano de su nombre; manda recordarlo
en la fiesta como creador y salvador.

En el orden segundo se exige honor y respeto a la persona,
comenzando por las que estan mas proximas desde el mismo
nacer, la familia, y asi hasta incluir la gran familia humana. Se
prohibe toda forma de dafio a la persona y sus bienes, hasta con
la intencion.

La forma negativa, indicio de la antigiiedad del decalogo,
parece hacer sus preceptos demasiado elementales; pero, en rea-
lidad, comprometen toda la persona, pues mas que actos exigen
actitudes. Traducidos en otro lenguaje por el mismo pueblo
biblico, exigen amor a Dios y al prgjimo igual que a uno mismo
(Dt 6,5; Lv 19, 34). Se desdoblaran en codigos prolijos, que
intentaran abarcar y regular la entera existencia. Pero entre
todos no tienen letra suficiente para expresar lo que el amor exi-
ge. ;Quien lo puede satisfacer cumplidamente? Ahora bien, el
amor efectivo a Dios y al projimo es lo que hace el pueblo de
Dios: es la ley de la alianza. En palabras de Jesus, ahi se resu-
men toda la ley y los profetas (Mc 12,28-34 y par).
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Ley en defensa del pobre
22,21-27.

Dentro del “codigo de la alianza”, un conjunto legislativo que
sigue inmediatamente en el texto actual al decalogo mosaico,
hay un nicleo de prescripciones de caracter social, en defensa
del pobre. Algunas tienen forma apodictica, como los preceptos
del decalogo, y todas llevan adheridas explicaciones y motiva-
ciones que las refuerzan desde la perspectiva religiosa. Repre-
sentan aqui a los pobres, al forastero residente, al huerfano y a
la viuda, al necesitado que tiene que pedir, al que empena sus
prendas para obtener un préstamo extremadamente urgente.

El forastero residente (ger) tiene en el pueblo biblico un esta-
tuto propio, como lo tiene también entre los griegos y entre los
romanos. Es el desplazado de su tierra, por culpa de guerras,
pestes, hambres, conflictos con su clan o en su pueblo. Esta par-
ticularmente expuesto al abuso y a la explotacion, por carecer de
medios propios y de quien lo defienda. La ley se alza aqui en su
defensa, invocando la condicion pasada de Israel. Ese recuerdo
debe llevarlo a ponerse en su lugar y desde esa posicion a saber
lo que eso es; sobre todo, debe hacerle tomar conciencia de que
la alianza con el Dios que le libro a él le impone hacer lo propio
cuando es €] quien tiene en su territorio extranjeros. Esta exigen-
cia recurre constantemente en la ley y en los profetas (Lv 19,33s;
Nam 15,13s; Dt 1,165 10,17-19; Jer 7,6)

La viuda y el huérfano son personas débiles en su condicion,
incapaces de hacer valer sus derechos. También las antiguas
leyes orientales conocen estas categorias de personas, para velar
por ellas. En los textos ugariticos el héroe Danel (figura del
Daniel biblico) lleva el honroso titulo de “el que juzga la causa
de la viuda y defiende el derecho del huérfano”. En la Biblia se
destaca la ley deuteronomica por la preocupacion de su defensa
(Dt 10,18; 14,29ss). Aqui el precepto se funda en una exigencia
que parte de Dios mismo: Dios escucha su clamor y los vindica.

Los pobres que por necesidad se ven precisados a empenar
los bienes fundamentales de subsistencia y hasta a vender sus
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personas a la esclavitud, aparecen en los diversos codigos de
leyes, acusando una realidad penosa que no debe darse en el
pueblo de Dios (Lv 19,9s; 25,35-38; Dt 23,19s). Aqui el codigo
de la alianza los defiende de la usura: dentro del clan o del pue-
blo no hay lugar a prestar dinero por interes ni a aprovecharse
del necesitado en bien propio. Al que tiene que dar como prenda
de un préstamo algo que necesita para su uso, hay que devolver-
le 1a prenda sin demora. La fundamentacion de este precepto es
la misericordia de Dios y su exigencia de mostrar misericordia
en ¢l pueblo de su alianza.

A este conjunto de leyes sociales se adhiere la prohibicion de
maldecir al jefe del clan o del pueblo —el nasi—, prohibicion de
la misma gravedad que la de la blasfemia, castigada con la
muerte (Lv 24,15s). El nasi es el representante del clan, de la tri-
bu, del pueblo, y ejerce en nombre de Dios una funcion de servi-
cio a su comunidad.

Estas leyes sociales se fundamentan en motivaciones teologi-
cas y son ley de la alianza. Eso quiere decir que el pobre es ¢l
lugar cercano en donde el Dios distante se revela y la ocasion
real en que el hombre y ¢l pueblo tienen que responder al man-
dato de la alianza. La presencia de los necesitados de todo
orden, social, juridico, economico y universal humano, es una
reclamacion que se levanta y acusa; mientras los haya en el
mundo, el mundo esta bajo juicio. El pueblo de Dios esta retado
por ellos, pues la ley que los protege tiene la misma exigencia
que el precepto capital; éste se cumple precisamente al cumplir
con aquélla, como aclara el “tuve hambre y me distéis de comer,
tuve sed y me disteis de beber”.

FEl angel de Dios
23,20-23.

Al final del codigo de la alianza, como su epilogo, hay una
breve seccion que no tiene caracter de ley, sino de predicacion.
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Se asemeja en estilo a las secciones parenéticas del libro del
Deuteronomio. Proyecta la atencion hacia el futuro, hasta la
entrada en la tierra y hace, en vista de ella, recomendaciones
urgentes y promesas. Las recomendaciones estan ahi reforzadas
por bendiciones y maldiciones, semejantes a las del final del co-
digo de santidad (Lv 26,3-45) y del mismo codigo deuterondmi-
co (Dt 28). Este epilogo debe de ser de origen elohista, con ulte-
riores retoques de la escuela deuteronomista.

La primera parte de este epilogo gira en torno a la figura de
un angel, que ira delante del pueblo en su camino hacia la tierra,
con la funcion de cuidar y de llevar. El respeto y la obediencia a
ese angel tienen promesa de proteccion de Dios; la rebeldia ante
¢l esta amenazada de castigo. Esto tiene categoria de norma que
decide la suerte del futuro.

Esta figura del angel o mensajero de Dios no se presenta aqui
por vez primera. Lo encontramos ya consolando y aconsejando
a Agar, al ser expulsada del clan de Abraham (Gén 16,7-14;
21,17); es invocado por Jacob, cuando éste va a bendecir a los
hijos de José (Gén 48,15s); se aparece en atavio de fuego a Moi-
sés (Ex 3,2); se interpone a los egipcios que persiguen a los
hebreos delante del mar Rojo (Ex 14,19). Se le llama angel de
Dios o angel de Yahveh. En todos esos casos es idéntico a Dios
mismo. Es una figura convencional, distanciadora de Dios, pro-
pia de la tradicion elohista, que, en contraste con la yahvista,
rehuye hacer aparecer a Dios directamente ante el hombre. En
Ex 33,2s toma ese distanciamiento sentido negativo: como si
Dios rehusara ir €l mismo con el pueblo infiel a la alianza y
enviara unicamente a su angel.

En el pasaje que ahora leemos el angel de Dios se identifica
con Dios por mas de un concepto. La obediencia y la rebeldia
ante él tienen el mismo alcance que ante Dios. La funcion y la
obra que se atribuye al angel es la misma que el Pentateuco pro-
clama como obra de Dios: el que lleva a su pueblo a destino, el
que lo cuida y lo defiende, el que le tiene la tierra preparada, el

que reclama obediencia que lleva adherida bendicion.

Este desdoblamiento formal obedece al reconocimiento de la
transcendencia de Dios: los signos de su presencia y la vivencia
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de su cercania no suprimen su calidad de inaccesible. El angel,
seglin eso, es una personificacion literaria, sintetizadora de los
signos de la presenciacion de Dios. Es Dios mismo en cuanto
revelado y reconocido por el hombre. Los signos del Dios que se
revela estan en la naturaleza, en los acontecimientos de la histo-
ria, en figuras humanas, hombres que son reconocidos como
“hombres de Dios”, al estilo de Moises.

El emplazamiento contextual de este parentesis nos permite
afirmar que el angel de Dios, en la intencion del autor, es ahora
la ley. Esta es palabra de Dios encarnada en la palabra humana.
La obediencia a ella es lo que conduce a destino. Y una vez que
el autor llama la atencion hacia el futuro, angel de Dios seran
tambien los acontecimientos venideros, todos ellos mensajeros
potenciales de Dios, testigos de su palabra y de su accion. Si el
hombre no conoce a Dios, ni lo obedece, ni lo ama, sino a través
de su angel, mensajero de su presencia en el mundo, el angel es,
por su parte, Dios mismo con el hombre.

La alianza
24,3-8.

La conclusion de la alianza es el momento clave de la tradi-
cion sinaitica. La legitimacion del mediador y la teofania son
preparacion de este acto: ponen en situacion dialogal a los que
van a establecer una vinculacion formal, Dios y el pueblo. La ley
ofrece los téerminos, a tenor de los cuales la vinculacion se confi-
gura. Cierto, el acto de conclusion no hace mas que objetivar y
formalizar una relacion ya existente entre Dios y el pueblo,
imposible de expresar adecuadamente en actos ni en conceptos.

La alianza en su sentido teologico no es como un acuerdo
interhumano, hecho en un momento dado consciente y delibera-
damente, creador de relacion desde ese momento. Es la toma de
conciencia, la conceptualizacion y la exteriorizacion en un rito,
de una relacion religiosa que preexiste a todo ello. El origen pue-
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de estar en el Sinai o en otro lado; desde luego, en el Sinai no
estuvo todo el pueblo que aqui se supone tomar parte en el acto.
La presencia de todo el pueblo supone el pueblo ya formado y
tomando parte en la celebracion de la alianza en el culto. Es de
aqui de donde tomo su imagen el historiador, en este caso el elo-
hista, para reconstruir un supuesto acontecimiento original, el
acontecimiento sinaitico. El acto celebrado se convierte en acon-
tecimiento referido; la verdadera realidad de éste esta escondida
detras de aquel.

El relato da cuenta de estos momentos sucesivos: el mediador
Moisés presenta al pueblo los mandamientos de Dios como
clausulas de la alianza; el pueblo los acepta y promete obedien-
cia; Moisés los pone por escrito y luego erige un altar y doce pie-
dras, que representan respectivamente a Dios y al pueblo; orde-
na a unos jovenes que ofrezcan sacrificios; con la mitad de la
sangre rocia el altar y la otra mitad la retiene en vasijas; lee otra
vez los mandamientos, ahora escritos, al pueblo, el cual reafirma
su aceptacion y obediencia; entonces toma Moisés la sangre de
las vasijas y rocia con ella al pueblo, representado en las doce
piedras, y explica el sentido del rito como “sangre de la alianza”
que Dios hace con el pueblo a tenor de sus mandamientos. En
breve, los elementos de la alianza referida son la proposicion de
unos preceptos, la aceptacion de los mismos y la vinculacion.

El mediador Moisés encarna aqui a todos los mediadores de
la alianza a lo largo de la historia. Sobre su mediacion se facilita
el movimiento de doble direccion entre Dios y el pueblo. El pue-
blo le hace su portavoz, después de que lo ha reconocido como
portavoz de Dios, intérprete cualificado de su voluntad. Es el
que trae y promulga la palabra del mandamiento y el que lieva la
respuesta con el compromiso de obediencia.

Los mandatos o las palabras no son otra cosa que las normas
de comportamiento observadas por el pueblo. Este se siente
comprometido en ellas en total seriedad, hasta el grado de que
su cumplimiento le hace lo que €l es y su violacion es vista como
traicion a su mismo ser. En este caso, dado que esta version de
la alianza es elohista, los mandamientos aludidos deben ser los
que recoge el codigo de la alianza.
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Aunque la alianza se presenta como iniciativa de Dios, lo es
también de la del pueblo; éste la acepta libremente, haciendo con
ello ejercicio de su cabal personalidad. No seria verdadera rela-
cion, si no fuera resultado de la accion consciente y responsable
de los que entran en ella en cada hora. Aqui se supone presente
al Israel de las doce tribus. No es aporia importante el que histd-
ricamente en el Sinai no haya estado mas que un pequefio grupo
de clanes. El que define y proclama aqui su relacion con Dios
por la alianza es el Israel intemporal o de todos los tiempos.

El rito de la sangre, un acto ciltico llevado al pie del monte
santo, no viene sino a corroborar y a expresar en otros terminos
la vinculacion establecida por la proposicion y aceptacion de los
preceptos. El dato de que sean unos jovenes del pueblo quienes
ofrecen el sacrificio remite a una situacion presacerdotal, en la
que el sacerdote nato es el padre o el jefe, que encarga el ejerci-
cio a quien bien le parece. El rito de la sangre es rito de union,
usado de muchas formas como expresion de vinculacion inter-
humana. Crea un parentesco voluntario —participacion en una
misma sangre— en donde no existe el natural. La relacion de
alianza con Dios no es natural, como en las religiones naturistas,
sino creada libremente. Crea como un ambito de familia en don-
de se pertenece mutuamente.

En este caso la sangre, ademas de ser principio afirmador de
pertenencia, es sagrada, sangre de sacrificio. El sacrificio de
comunion expresa el vinculo sagrado entre los que participan, lo
rememora y lo refuerza. Vincula a los miembros del pueblo entre
si por la vinculacion de todos cuon Dios. Compromete con fuerza
religiosa a cuanto lleva consigo la mutua pertenencia.

La explicacion por boca del mediador precisa que el rito vin-
cula atenor de unas palabras. El rito esta en relacion necesaria
con las palabras que expresan su sentido. Las palabras traducen
la voluntad de Dios y la del pueblo: proposicion y aceptacion. El
rito no es el que crea la alianza, sino la voluntad libre de ambas
partes traducida en palabra. La alianza es relacion de vida, crea-
da constantemente; cuando existe, produce ella vida en el senti-
do mas profundo.

Estaversion de la alianza, historificacion de la praxis de Israel
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a lo largo de su historia, esta proyectada al origen como funda-
mento de una autocomprension que toma conciencia de si mis-
ma de nuevo en la praxis. El Nuevo Testamento recoge rasgos
fundamentales de este rito para expresar el misterio de la nueva
alianza, la relacion humano-divina revelada de nuevo a la luz del
acontecimiento cristiano (Mt 26,28; Lc 22,20).

El becerro de oro
32,7-14 (32,7-11.13-14).

El episodio de culto idolatrico del becerro de oro debe leerse
dentro de todo el conjunto de Ex 32-34, que acusa el “pecado
original” contra la alianza y refiere una renovacion de la misma
para subsanar su ruptura. El acontecimiento con el que conecta
hacia atras es el de la conclusion de la alianza en Ex 24; los
capitulos intermedios son de ley sacerdotal. El conjunto aludido
esta hecho de la fusion de diversas fuentes, primero la elohista y
luego la yahvista (Ex 34), con elementos deuteronomistas.

La primera parte del relato reproduce un dialogo entre Dios y
Moisés, a proposito del acto de culto. Este se ve, por lo tanto, a
distancia y desde fuera. Dios informa a Moises, que esta en su
presencia en el monte, de lo que el pueblo esta haciendo: es una
violacion del mandamiento capital. Dios le revela el proposito de
destruirlo y de crear otro pueblo que comience con él, Moises.
Moises responde intercediendo por ese pueblo que ha pecado,
pues es el mismo que Dios ha creado, sacandolo de Egipto, y el
que lleva consigo las promesas hechas a los patriarcas. Moisés
mismo no quiere disociarse de ese pueblo para ser principio de
otro. Dios atiende la intercesion de Moisés por el pueblo pe-
cador.

La forma de culto aqui denunciada consiste en la representa-
cion de Dios en el simbolo de un toro; tiene conexién con el cul-
to cananeo de la fertilidad y fue adoptado oficialmente en el rej-
no del Norte por su primer rey Jeroboam (1 Re 12,26-30). En 1a
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intencion del rey y de su pueblo no es culto a un idolo, sino al
Dios que libro de servidumbre en Egipto. Su representacion bajo
ese simbolo no parecio indigna en un principio; pero si cuando
los guias religiosos percibieron que por ese camino el yahvismo
se transformaba en una modalidad del culto cananeo. La reac-
cion denunciadora comenzo en circulos proféticos (Elias y Eli-
seo) y seguramente también en el ambito levitico-sacerdotal. La
tradicion elohista hace suya esa reaccion y la representa. En la
misma linea se situaran a su hora los profetas clasicos del norte
y el codigo deuteronomico. Esa lucha es la que se proyecta en
este episodio, llamando al culto de Yahveh bajo el simbolo cana-
neo idolatria y violacion de la alianza.

Detras del relato hay tal vez el recuerdo de un acto de infideli-
dad en el desierto, pero eso no es reconstruible. De suyo esa for-
ma de culto no es propia de nomadas, sino de sedentarios en la
tierra fertil de Canaan. En todo caso, denuncia algo que es real
en el desierto y en toda situacion: la infidelidad del pueblo a la
alianza. El pueblo confiesa aqui alejamiento de Dios como algo
que viene haciendo desde su mismo origen.

Invirtiendo los términos, en este mismo conjunto narrativo se
dira (Ex 33,2s; 23,20-23) que por la infidelidad del pueblo Dios
se aleja de &l y sustituye su compania directa por la mediatizada
en el angel. Pero la toma de conciencia de la distancia viene a
ser, por otro lado, el lugar teologico en donde el mismo pueblo
descubre a Dios abierto a la intercesion, dispuesto a la miseri-
cordia y al perdon. Y es en este aspecto de Dios en donde ve la
garantia de su continuidad como su pueblo.

La figura del mediador aparece aqui en su luz mas pura. Moi-
ses retuerce las expresiones segiin las cuales Yahveh se disocia
del pueblo, definiéndolo como el que Moisés sacd de Egipto, y
hablando de crear otro pueblo, como si ése no fuera ya su pue-
blo. Moisés no acepta esas expresiones y reafirma que es Dios y
no €l quien le saco de Egipto; que es “su” pueblo; que su nombre
esta comprometido en €l delante de la historia, pues los egipcios
llamarian malas a sus intenciones al sacarlo de Egipto; que su
palabra a los patriarcas le obliga con sus descendientes. En bre-
ve Dios no se mostraria glorioso, si no se mostrara firme y cons-
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tante en su palabra y en su accion. La respuesta de Dios a esta
intercesion reafirma su constancia en la palabra y en la obra, y
al pueblo infiel le vuelve a llamar “su pueblo”.

Quiza el mas impresionante entre los rasgos del mediador es
el de rehusar disociarse del pueblo pecador, para ser el principio
de un nuevo pueblo, como lo habia sido Abraham. ;Se insiniia
con ello que su salvacion aparte de su pueblo no seria salvacion?
(O es el temor de que un pueblo que naciera con él seria igual-
mente un pueblo pecador, puesto que no es imaginable en el
mundo uno que no lo sea? ;O es una afirmacion del valor de la
solidaridad y del papel del justo en medio de los culpables?
Cualquiera que sea el matiz primero en la intencion del autor, lo
que expresa sin duda es la conviccion de que el pueblo de Dios,
consistente quiza en ciertos momentos en un solo hombre, tiene
una funcién salvadora en el conjunto de la familia humana. De
paso prociama también que en el seno de ésta hay ya un princi-
pio del verdadero pueblo de Dios, un fermento destinado a
transformar toda la masa.

La alianza rota
32,15-24.30-34.

El culto idolatrico del becerro de oro se veia en un primer
momento a través de un dialogo entre Dios y Moiseés (Ex 32,7-
14); en el segundo se ve en el enfrentamiento de Moisés con el
pueblo y en el tercero en la intercesion de Moisés por el pueblo
ante Dios. Las dos ultimas perspectivas parecen ignorar la pri-
mera; enlazan normalmente con el principio del capitulo (Ex
32,1-6), que cuenta el hecho en la tierra como un acuerdo entre
el pueblo y Aaron.

Moisés baja del monte con las tablas de la alianza, oye grite-
rio de fiesta desde lejos en el campamento e intuye de qué se tra-
ta; ya en el campamento, a la vista del becerro y del pueblo en
fiesta, rompe las tablas y hace beber su polvo al pueblo, luego
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pide cuentas a Aaron, el cual se disculpa y carga al pueblo la
culpa; Moises acusa al pueblo de pecado y vuelve a Dios para
confesarlo y demandar perdon; la respuesta de Dios es de doble
direccion: castigo de los culpables, a su hora, y continuidad de
la historia con el angel de Dios por guia.

Las tablas contienen las clausulas de la alianza. Igual que en
los tratados interhumanos solemnes, las clausulas se habian
puesto por escrito, para memoria y testimonio. Al afirmar que
Dios las escribid (en Ex 24,4 es Moises), se proclama su caracter
divino: se les reconoce autoridad de palabra de Dios. La ruptura
de las tablas es denuncia de la alianza rota. La alianza no esta
en las tablas y no se rompe con ellas; esta en el pueblo y este la
ha roto con su comportamiento; a la vista de éste es cuando
Moises rompe las tablas. E! becerro, el supuesto dios que saco a
Israel de Egipto, es impotente ante Moisés; se convierte en mate-
ria de acusacion y penetra como tal en el interior del pueblo,
igual que agua que se bebe; coloca dentro la maldicion que va
inherente a la infidelidad a la alianza.

La figura de Aaron tiene poco de gloriosa en el relato, Con-
desciende y secunda la inclinacion del pueblo, que es hacerse
idolos en ausencia de Dios y proclamarlos salvadores. Pero en el
momento de la acusacion se desentiende del pueblo y le carga fa
culpa. No se parece al verdadero mediador, Moises, que se iden-
tifica con el pueblo pecador y con su suerte. Historicamente la
personalidad de Aardn es enigmatica. No se ve de qué corriente
ideologica pueda proceder su envolvimiento en este episodio de
descredito, ni se sabe qué conexion pueda tener con la forma de
culto establecida por Jeroboam en el reino del Norte. En todo
caso, estamos aqui lejos del Aardn que el sacerdocio posexilico
reconocid como su primer padre.

El mediador carismatico, Moisés, aparece en el relato como
un testimonio de Dios, necesario para su pueblo. Su ausencia es
insoportable, como si con él faltara el signo del Dios que acom-
pafia; en lugar de Dios surge el idolo, y en lugar de su medjador
el falso guia.

El guia carismatico es la conciencia que habla y que delata, el
acusador, el que tiene fuerza para destruir el idolo y convertirlo
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en testimonio, el que denuncia al guia falso; es el que llama al
pecado por su nombre. Pero es también el intercesor y el que se
solidariza con su pueblo hasta el grado de pedir ser borrado del
libro del pueblo de Dios, si éste ha de serlo. Cierto es que su
intercesion no hace que quede impune el culpable; pero hace que
Dios reconozca como su pueblo al que tiene que hacerse ain su
pueblo, a través de juicio y gracia. El dia del castigo del culpa-
ble, ahi como diferido, puede encubrir una alusion al final catas-
trofico del reino del Norte, sobre el que pende la amenaza anun-
ciada por sus profetas. Con la intercesion de Moisés conecta el
autor del relato la continuidad de la guia divina para el pueblo
que ha roto la alianza.

La tienda del encuentro
33,7-11; [34,5b-9.28].

El tema distancia-cercania de Dios es el denominador comun
de las secciones que integran Ex 33. Primero es el angel que
guiara al pueblo, en fugar de Dios mismo (Ex 33,1-6j; luego es
Moiseés que pide la guia directa de Dios (Ex 33,12-17); finalmen-
te, la negativa a Moisés y a todo mortal de ver a Dios: nadie
puede verlo cara a cara, sino por la espalda, en las huellas de su
presencia (Ex 33,18-23). Dado que todo esto se sitlia a continua-
cion del episodio del becerro de oro, parece quisiera afirmar que,
a raiz de la infidelidad del pueblo, Dios se distancia de el hacia
una presencia indirecta. Pero si se oye al pueblo mismo, la razon
de su infidelidad fue la ausencia del signo vivo de Dios, Moisés.

Aparte de todo ello, quiza haya que leer tambien aqui una
deliberada preparacion del transito entre una etapa en que se
presenta a Dios enteramente a la vista, hablando con los hom-
bres y a flor de los acontecimientos, y otra etapa que no habla
ya de un Dios tan cercano, sino que mediatiza su presencia en
signos y en instituciones mediadoras. No es que alli fuera real-
mente de otro modo que aqui, pero la proclamacion de la pre-
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sencia era mas plastica y audaz. La diferencia se ve al comparar
el lenguaje antropomorfico del yahvista y el mas cauto del elo-
hista, o los dos con el teologicamente refinado de la escuela
sacerdotal. Al tratar directamente ese tema, el capitulo parece
intentara preparar para ese tiempo de lenguaje teologico modes-
to, a fin de que eso no comporte escandalo de ausencia o al
menos de distanciamiento entre Dios y el mundo. Y debemos
todavia sefialar en la intencion del texto una diferenciacion cuali-
tativa de las mediaciones de Dios. El carismatico aparece siem-
pre aqui como mediador mas directo en la comunicacion con
Dios que la institucion y el oficio.

Con esto hemos intentado preparar la lectura de la pericopa
sobre la tienda del encuentro. Su imagen aqui reflejada es la que
tenia de ella la tradicion elohista. Pero en el pasaje no hay una
descripcion que la presente, ni parece siquiera ser ella el objetivo
directo del presente tratamiento, sino la cercania y distancia
divina en si misma, en la medida en que esto es posible para un
lenguaje no teodrico. Su nombre “tienda del encuentro” esta en
contraste con la “morada” de la version sacerdotal. Dios no esta
alli, sino que viene al encuentro de los que van alli a buscarlo. La
comunicacion es un acontecimiento que supone dinamismo,
movimiento por parte de Dios y por parte de quien lo busca. Se
sitia fuera del campamento, guardando una distancia y exigien-
do un camino. También en eso contrasta la version con las que
la colocan en medio del campamento. No-tiene para su servicio
y guarda un sacerdocio, ni levitico ni de otra procedencia; la
guarda Josué, que no es un sacerdote.

Cuando Moises se dirige a la tienda del encuentro, el pueblo
lo acompaiia con los o0jos, desde la puerta de sus tiendas. Cuan-
do el se pierde de vista en el interior, la nube, signo del Dios pre-
sente, baja y se coloca a la entrada de la tienda y el pueblo se
postra en adoracion. Moisés es el unico que habla con Dios “ca-
ra a cara” (Nam 12,8), es decir, sin intermediario, en maxima
cercania. Es el mediador al que se reconoce autoridad para
hablar en nombre de Dios. Como signo viviente de su presencia,
cuando se ausenta (como se dice en el episodio del becerro) el
pueblo se.siente incomodo, sin signo, tentado a inventar su pro-
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pio signo. Pero Moisés en cuanto signo trasluce y oculta a la
vez, pues €l no es Dios sino un hombre.

La nube, por su parte, es también signo de Dios. Acusa su
presencia, cuando Moisés se pierde de la vista; indica que Dios
ha descendido al encuentro con él; el pueblo se postra, al saberlo
tan cerca. Pero la nube oculta tambieén, al tiempo que revela. Se
coloca a la puerta de la tienda para que nadie entre y para velar
el mismo encuentro entre Dios y el mediador. Como todas las
mediaciones, tiene la condicion de revelar y de ocultar al mismo
tiempo. Dios no es accesible al hombre en el mundo sino por
mediaciones. En ellas Dios se presencia, a la vez que se queda en
¢l misterio, pues ninguna tiene transparencia como para dejarlo
ver cara a cara. Pero gracias a sus mediaciones, Dios viene al
encuentro del hombre por el mismo mundo en que éste vive.

La alianza renovada

[33,7-11;] 34,5b-9.28 (34,4b-6.8-9).

Renovacion de la alianza es el tema de Ex 34. El capitulo esta
en dialogo con Ex 19 y 24, la teofania y la conclusion de la
alianza ““original”; con Ex 32, la ruptura de la alianza por un
acto de idolatria, y- con Ex 33, tema de la distancia y cercania de
Dios. El nucleo central del capitulo (conclusion de alianza y su
decalogo) era la version yahvista de la alianza sinaitica, paralela
a la elohista de Ex 24. Esa version fue utilizada, al fundirse yah-
vista y elohista, para representar un acto de renovacion, prece-
dente fundacional de la renovacion cultica permanente. La men-
cion de las tablas rotas y el dato de la inscripcion de otras
tablas, al principio del capitulo, establecen el ligamen con el con-
texto anterior. La mediacion de Moisés da a la renovacion la
dignidad de la conclusion original.

La intencion pastoral de este acto se descubre a la luz de Ex
33, que se hace problema de la distancia y cercania de Dios, pen- .
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sando en un supuesto futuro, lejos del lugar sagrado del Sinai y
contando con un pueblo que es infiel a la alianza. Ese conven-
cional futuro es ya pasado y presente para los autores y sus des-
. tinatarios y, por lo mismo, su “adelanto” es fundamentacion his-
torica retrospectiva de la realidad de su momento. Es la respues-
ta a una pregunta que el pueblo debe hacerse: ;Como sigue este
pueblo siendo el pueblo de la alianza, a distancia del Sinai, lejos
de la presencia de Dios en el monte, con una actitud que lleva en
la misma fe la duda y en su comportamiento la infidelidad a la
ley? Por esa insinuada pregunta habla el pueblo todo a lo largo
de los tiempos.

La respuesta esta en la posibilidad de que la alianza renazca,
sin que para ello sea obstaculo el lugar, las tablas rotas o la mis-
ma condicion real del pueblo. El lugar de la presencia de Dios no
es solo el Sinai, sino el que indican sus signos. Las tablas pueden
volver a escribirse. El verdadero lugar de la alianza esta en la
misericordia de Dios, que se manifiesta en toda situacion, y en el
hombre que le busca llevando consigo su condicion real. Dios
sera siempre el misterio inaccesible y el pueblo estara siempre a
distancia de él. Pero Dios se hace cercano en todo lugar y condi-
cion por los “hombres de Dios”, los carismaticos, los profetas,
los santos. Ellos son los que “pronuncian” el nombre del Senor
sobre su pueblo y por el nombre le hacen presente, sin necesidad
de una espectacular teofania sinaitica en tempestad y fuego. El
Moisés que sube al monte y que entra en la tienda representa a
todos los mediadores que vendran.

Dios no esta directamente a la vista del hombre, pero pasa
junto a €él, pronunciando sus atributos de compasion, misericor-
dia, clemencia y lealtad, como el que perdona el pecado y exige
justicia, el que se manifiesta en el juicio y en la gracia. Esas pro-
piedades o aspectos de Dios son las huellas de su presencia,
mostradas al hombre en su camino, en los acontecimientos de la
historia y en la profundidad de la persona. Ante las seniales de su
presencia el hombre se reconocera siempre pecador, pues no lle-
garanunca a cumplir debidamente el precepto fundamental de la
alianza: amor a Dios y al hombre. Pero a la vez se sentira siem-
pre llamado a volver a la alianza, que se renueva sin cesar al
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renovarse la actitud del hombre. Y asi sigue siendo el ambito de
la realizacion del pueblo de Dios en la comunidad humana.

El resplandor de Moisés

34,29-35.

La nota sobre el resplandor del rostro de Moisés es colofon
del tema predominante en Ex 32-34: la distancia y cercania de
Dios. Puntualiza en particular y remodela el tema de la tienda
del encuentro (Ex 33,7-11), el lugar a donde Dios viene para
comunicarse con Moisés y con el pueblo. Ahora la tienda se
queda a un lado y sobresale la persona de Moisés como lugar
privilegiado de la revelacion de Dios. El pasaje procede de las
adiciones que recibidé tardiamente la tradicion sacerdotal. Es,
pues, desarrollo tardio de la tematica teologica y de las preocu-
paciones pastorales que animan estos capitulos.

Moisés baja del monte con las tablas y su rostro esta radian-
te; el pueblo se retrae de aproximarse a él, sobrecogido de terror
sagrado, numinoso; Moisés llama a los representantes del pue-
blo y después al pueblo mismo y les comunica las ordenes de
Dios; luego se cubre el rostro con un velo, ese velo lo retira
siempre que entra a hablar con Dios y se lo pone cuando vuelve
al medio de su pueblo.

En la historia de las religiones es conocido el uso de la masca-
ra con que el sacerdote representante de Dios se cubre el rostro
para revestir figura divina. Pero en el caso de Moisés no se trata
de eso. Moisés se descubre la cara cuando habla con Dios y
cuando habla en su nombre, se tapa con el velo para estar nor-
malmente con los hombres. Es el resplandor de su rostro descu-
bierto el que refleja la presencia transcendente. La imaginacion
y el arte plastico representaron el fenomeno pintando a Moisés
coronado de rayos; éstos se estilizan en cuernos, a raiz de que la
palabra hebrea geren designa lo uno y lo otro.

13. C.B.L. (A.T)
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El origen de esta curiosa representacion de Moisés quiza hay
que buscarlo en una remodelacion de la nube que se situa a la
puerta de la tienda cuando Dios viene alli al encuentro. En el
relato se ha suprimido la tienda y la nube, para concentrar la
atencion en Moisés. Pero no se las ha suprimido del todo, sino
que se han conservado rasgos suyos para representar a Moisés.
Cuando se habla del “entrar” y “salir” de Moisés se esta usando
lenguaje de la tienda; el resplandor de su rostro y el velo que lo
cubre son propiedades de la nube que brilla y que tapa; la nube a
la puerta de la tienda sefiala al pueblo la presencia de Dios alli,
pero a la vez oculta y cierra el paso al acceso directo.

Moisés es aqui el signo revelador de Dios. Lo revela visual y
auditivamente, por el contagio del resplandor de su presencia y
por las tablas que contienen su palabra. Revestido del halo de la
presencia de Dios, habla con Aarén y con los cabezas del pue-
blo y comunica al pueblo mismo las 6rdenes de Dios. Pero el
Dios que se manifiesta en él se vuelve a quedar oculto en él mis-
mo, cuando Moiseés oculta su halo con el velo.

En el relato se dejan leer dos conceptos contrarios en dialogo.
Por un lado se afirma un distanciamiento de la revelacion direc-
ta de Dios, del tipo de la sinaitica; es un tema fundamental de
estos capitulos, que quieren hablar a un pueblo que no estuvo en
el Sinai ni es como el que alli se pinta. Por otro lado se proclama
que Dios esta ahora con su pueblo y se le manifiesta en revela-
cion nada inferior a la del Sinai.- Al acentuar la revelacion de
Dios por medio del carismatico se llega a la representacion mas
audaz que hiciera de Moisés la tradicion. A ese Moisés s¢ atri-
buye la promulgacion de la ley, como queriendo racionalizar asi
su origen divino y su autoridad de palabra de Dios. Moisés
encarna aqui todas las mediaciones de la revelacion de Dios. El
Nuevo Testamento evoca esa figura, particularmente en el relato
de la transfiguracion (Mc 9,2-8 y par.) y, en general, en todo su
mensaje, que es el de la encarnacion de Dios salvador de los
hombres en el Hijo. :

203 EXODO
“ r-Santuario y sacerdocio

40,14-19.32-36.

Sobre el santuario y sus complementos trata extensamente el
libro del Exodo en dos grandes bloques de capitulos: en Ex 25-
31 en forma de orden de Dios a Moisés sobre su construccion, y
en Ex 35-40, como realizacion de esa orden. Por ficcion se trata
en estos capitulos del santuario del desierto, un objeto portatil,
que tiene tambien funcion de representar la guia divina en el
camino hacia la tierra. Pero las proporciones de ese santuario y
la calidad del culto que supone acusan la proyeccion sobre él de
la imagen del templo posexilico. La razon de esta proyeccion es
la de legitimar en raiz, por derivacion inmediata de la fuente
sinaitica, el ordenamiento cultico de la comunidad del segundo
templo. Este conjunto pertenece todo a la tradicion sacerdotal y
crecimientos suyos tardios.

El caracter portatil de este santuario hace juego con la mar-
cha del pueblo, que supone alejamiento del Sinai, pero el santua-
rio lleva consigo la legitimidad original, para que el pueblo a dis-
tancia sepa que vive en ella. Con este objeto sagrado se respon-
de, pues, & fa pregunta por ia continuidad posmatitica del puebio
de la alianza. El santuario garantiza la continuidad de la revela-
cion de Dios y sefiala el lugar en donde el pueblo puede acercar-
se a él. Esto conecta con la tematica del nucleo anterior (Ex 33-
34): distancia y cercania de Dios, ocultamiento y manifestacion.
Alli se acentuaba la mediacion carismatica: Dios venia a la tien-
da del encuentro y se revelaba por el mediador carismatico,
Moisés. Ahora es el contrapunto de la mediacion institucional,
la que permanentiza el carisma: la tienda es el lugar en donde
Dios esta con su pueblo; el mediador es el sacerdote, Aaron y
sus hijos.

El pasaje que comentamos es tipico saber sacerdotal. Contie-
ne una instruccion, la alocucion de la misma y algo de aconteci-
miento. La instruccion versa sobre la consagracion, la investidu-
ra y la uncion del sacerdocio aaronita; la ejecucion se refiere a la
terminacion del santuario y a la preparacion del sacerdocio; el
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acontecimiento es la manifestacion de la gloria de Dios que llena
el santuario.

El sacerdocio presenta aqui la cara que tenia en la comunidad
del posexilio. Los sacerdotes aaronitas son los mediadores de la
comunicacion del pueblo con Dios y los Unicos que tienen acce-
so directo al altar. Aaron y sus hijos aparecen aqui en imagen
bien diversa a la de Ex 32, en donde el padre del sacerdocio esta
envuelto en un culto idolatrico. Ahora representan al sacerdocio
legitimo en la postrera forma de su completa trayectoria. La
sabiduria sacerdotal legitima asi su propio sacerdocio in radice.
El santuario acopla con la imagen del templo posexilico la de la
tienda del encuentro, que no tenia sacerdocio y en donde solo
entraba Moises (Ex 33,7-11).

La nube sigue siendo la seial visible del Dios oculto y presen-
te. A la realidad de su presencia le llama la tradicion sacerdotal
“gloria” (kabod), y dice de ella que “llena el santuario”. En la
intencion del relato tiene el matiz de acontecimiento puntual y
ratifica la obra hecha por el hombre como conforme con lo que
Dios establecio (esa obra es la institucion del santuario y del
sacerdocio).

Pero tiene también el matiz de lo permanente: institucionaliza
ese acontecimiento puntual y carismatico. Recogiendo esas dos
dimensiones, la “gloria” que “llena el santuario” es la expresion
proclamativa de la presencia omnimoda de Dios con su pueblo,
lo mismo en el Sinai que en €l camino hacia la tierra y, por
supuesto, en ésta. Los destinatarios, la comunidad posexilica,
tienen ahi teologicamente legitimado y conceptualmente explica-
do su sistema de existencia en el ambito del misterio de Dios, el
transcendente y el cercano.

LEVITICO

El nombre del Levitico alude al sacerdocio de la tribu de Levi.
Pero el objeto principal del libro no es el sacerdocio levitico, ni
tampoco los “levitas™ en la acepcion restringida de servidores de
segundo rango en el culto. El libro es un manual de prescripcio-
nes sobre el culto, destinado en primer lugar al sacerdocio, en
orden al exacto cumplimiento de sus funciones; y en segundo
lugar es ensefianza para el comiin del pueblo sobre la santidad
en los dmbitos diversos de la vida. En la tradicion judia se le lla-
ma Wayyiqra’, "y dijo”, por la sencilla razén de que comienza:
“Y dijo el Sefior a Moisés”.

El contenido del Levitico es prdcticamente todo de cardcter
legislativo: ley y saber sacerdotal. Del género narrativo son unas
pequenias secciones: Ly 8-9 sobre la consagracion del sacerdocio
aaronita; Lv 10,1-7 sobre el castigo de Nadab y Abihu; Lv
10,16-20 sobre el error ritual de Eleazar e Itamar; Lv 24,10-
14.23 sobre la lapidacion de un blasfemo.

La ley en el Levitico es toda de naturaleza cultico-ritual, sin
excluir que en medio de ella haya un pequerio lugar para una
JSormulacion exquisita de los deberes con el prdjimo y en especial
con el pobre (Lv 19,9ss), asi como este principio que merece
lugar central en el N. T.: “Amards al prdjimo como a ti mismo”
(Lv 19,18).

La ley se presenta agrupada en grandes secciones temdticas,
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que dan al libro su estructura. Primero es el ritual de los sacrifi-
cios (Lv 1-7), un manual bastante unitario y completo sobre el
tema. Corresponde con las prescripciones de Ex 29 y consiste en
ordenamientos generales, vdlidos en cualquier circunstancia.
Descienden al detalle en la diversificacion de sacrificios (holo-
caustos, ofrendas, sacrificios de comunion, expiatorios y peni-
tenciales); legisla sobre el modo de ofrecerios y las ocasiones a
que corresponde cada uno; sefiala los derechos y deberes del
sacerdocio oferente.

La segunda seccion (Lv 8-10), de género mds bien narrativo,
como queda indicado, habla de la ordenacion sacerdotal de
Aaron y de sus hijos y de los sacrificios particulares en el estre-
no de su funcion sacerdotal.

La seccion tercera trata de la “pureza legal” (Lv I1-15).
Detalla qué animales son puros y cudles impuros, en orden al
sacrificio; ensefia sobre pureza e impureza de personas que
toman parte en el culto, especificamente en relacion con el parto,
con enfermedades de la piel y con el sexo. Desciende a casuisti-
ca, tratando también de los modos de purificacién. Relacionado
con ella estd el tema y-la fiesta de la expiacion (Lv 16), con su
ritual de purificacion del santuario, del sacerdocio y del pueblo.

La seccion cuarta, la mds densa, estd constituida por la “ley
de santidad” (Lv 17-26), llamada asi por la insistente recomen-
dacion en ella: “Sed santos, como yo Yahveh soy santo” (Lv
19,2, 20,7s; 21,6.8.15.23; 22,9...). Santidad es separacion y
consagracion y es cualidad requerida para todo lo que estd o
entra en relacion con el Dios santo. La santidad es exigida a
proposito de la sangre sacrificial, de las relaciones sexuales, de
las relaciones éticas humanas, del sacerdocio, del sacrificio, del
aro litirgico (fiestas), de los afios santos (sabdtico y jubilar).
Concluye con bendiciones y maldiciones o asignacion de pre-
mios y castigos. Muestra grandes afinidades con el sacerdote-
profeta Ezequiel; y no es pura ley, sino que incluye exhortacio-
nes del tipo de las que animan la ley del Dt (Lv 18,2-4.24-30;
26,3-45). ‘

La seccion ultima, muy corta (Lv 27), es un apéndice sobre
tarifas y aranceles, en orden al rescate de ofrendas votivas.
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El lugar del Levitico dentro del Pentateuco es pequerio, si se
mide por el avance narrativo que aporta; es considerable, si se
pondera la masa legislativa y el saber sacerdotal con que enri-
quece la Tord. Dentro del esquema narrativo del Pentateuco el
Levitico se sitiia en el acontecimiento sinaitico, en el ambito de
la alianza. Los pocos elementos narrativos que contiene lo colo-
can ahi. Esos elementos por si mismos no acusan movimiento en
el camino, sino que suponen el pueblo a la escucha de la ley que
proclama en nombre de Dios el mediador Moisés. En relacion
con las versiones de la tradicion del Pentateuco, el Levitico es
unilateral: no debe nada a la version yahvista ni a la elohista,
sino que es todo aportacion de la escuela sacerdotal.

La composicion del Levitico se muestra bajo la misma plura-
lidad de secciones que antes sefialamos, aunque todas converjan
en el comun denominador de ley ciltico-ritual. Cada seccion es
un conjunto que se formd independiente de las otras y del libro.
La escuela sacerdotal es la responsable de la acumulacion de
todo ese saber y de su encuadre sinaitico. Pero eso no quiere
decir que sea todo obra suya, cuando en realidad surgio en
diversos lugares y momentos.

El libro es obra de muchas generaciones, que crearon, trans-
mitieron, aportaron y adaptaron; hay en él muestras de la evolu-
cion del culto desde el desierto hasta el posexilio. La mayor par-
te del material es anterior al P y procede de Jerusalén. Se igno-
ra el origen de las prdcticas que son objeto de legislacion, y es
también imposible de datar la legislacion misma, obviamente
posterior a aquéllas. En su imagen global esta legislacion supo-
ne una comunidad sedentaria, con un templo en el medio y un
culto desarrollado y minuciosamente precisado. Esa imagen glo-
bal final es la del culto posexilico.

La formacion del libro es, por lo tanto, fruto de colecciona-
miento. Destaca en él la “ley de santidad”, quizd el conjunto
mds antiguo. Tentativamente se le pude datar en el siglo siete,
en Jerusalén, y de ahi tomado p retocado por la escuela sacerdo-
tal en la época posexilica. En este momento esa escuela recogio
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y estructurd en el libro las restantes secciones. El capitulo ilti-
mo es el mds tardio en el conjunto.

La valoracion religiosa del Levitico no necesita ceder a un
afdn apologético, porque sea un libro de la Biblia, ni tampoco
guiarse por el hecho de que su contenido se encuentre desde
hace mucho desfasado. Abiertamente el libro es arduo y su con-
tenido sin vigencia. Desde la perspectiva cristiana se dird que su
sacerdocio y su sacrificio quedaron asumidos y sublimados por
el sacerdocio y el sacrificio de Cristo. Para el mismo judaismo
ese sistema de culto no tiene continuidad.

Pero eso mismo afirma que tuvo un valor en el pasado y que
ese valor fue reasumido en otras formas, en las cuales vive posi-
blemente el espiritu que en su dia lo animara; seria entonces la
letra lo que ha muerto. Pero en esa letra con su espiritu de un
dia queda plasmada la permanente prehistoria del sacerdocio y
del sacrificio cristiano, la que permitic que el cristianismo
hablara de Cristo en esos términos y la que posibilita escuchar
de nuevo el sentido que esos términos tienen.

La ley del Levitico, como prdcticamente toda la ley sacerdo-
tal, queda como documento humano y’religioso de un pasado
que ya no es; pero en ese pasado gozo de la dignidad de ser el
modo reconocido ante Dios o el modo revelado de vivir la justa
relacion con Dios y con los hombres. Asi lo entendic Israel en su
historia y lo tomo con la seriedad con que se acata la voluntad
divina revelada y se responde a la llamada de suprema incum-
bencia. La ley no pretende otra cosa que hacer realidad el orden

Justo, dentro del cual tiene lugar la salvacion.

Como hay una historia de salvacion que ain sigue apelando,
hay una ley de salvacion dentro de ella. Estd en el Levitico y en
los otros libros de ley. A pesar de haber nacido en la era pospro-
fética o en el medio de ella, el Levitico no se hace eco de la criti-
ca profética al culto. Pero ello no es seguramente por desprecio,
ni tampoco por desconocimiento de la critica. La escrupulosidad
con que la ley desciende al detalle muestra que intenta prevenir
lo criticable en el culto y adecuar las exigencias que pudieran
levantar las mds exigentes voces proféticas. De ahi la minuciosa
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regulacion del culto sacrificial, del sacerdocio consagrado, de la
pureza y purificacion de lo manchado, de la santidad del pueblo
que debe reflejar la santidad de Dios.

El culto, lo mismo el sacrificial como el mds espiritualizado,
es expresion de relacion religiosa. No se lo entiende como inicia-
tiva humana, sino como respuesta a la iniciativa de Dios, que se
ha revelado y ha revelado también el modo de respuesta. Su rea-
lizacion tiene valor de obediencia, de busqueda, de entrega. Al
afrecer el sacrificio, el hombre hace comunidad con los otros
hombres, para ofrecer su tiempo, su propiedad y hasta a si mis-
mo. Tiene también el aspecto de expiacion por el pecado, lo cual
implica confesion y conversion. Al culto cabal no le hubieran
puesto nunca reproches los profetas.

El sacerdocio es un ministeric de mediacion. La ley sacerdo-
tal entiende que debe ser cuidado con esmero, con una consagra-
cion y con los requerimientos oportunos para que ejerza en pure-
za; como humano, tiene que purificarse de su pecado, para ser
digno del acceso a lo santo. Su funcién docente se da quizd en el
Levitico por supuesta o habia disminuido ya en importancia
ante la funcion sacrificial.

En el cddigo de pureza subyacen creencias y supersticiones de
otro tiempo, rechazo de usos y costumbres cananeas, principios
elementales de higiene, asumidos en sentido religioso y entendi-
dos como lugar de respuesta a la voluntad de Dios. Hoy no
entendemos mds que superficiaimente las razones y el sentido de
muchas de esas leyes.

En el gran ritual de la expiacién (Lv 16) es imposible distin-
guir entre lo antiguo y lo tardio. El sacrificio mismo (Lv 16,11-
24) muestra huellas de Ezequiel (Ez 45,175.21s). Hay en él
superpuestas ideas de afliccion, de purificacion, de propiciacion,
de sustitucion y trasferencia de la pena del pecads. Con ese
ritual se busca redimir y restituir a su integridad el lugar sagra-
do, el sacerdocio y el pueblo entero. La idea de la expiacion tie-
ne indudablemente raices muy antiguas, pero la vigencia plena
de este ritual hay que buscarla en el posexilio.

La ley de santidad, mezcla de rito y de ética, tiene en su base
teologia firme, expresada en sus secciones parenéticas. Muestra
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el impacto de Ezequiel y también del Deuteroisaias, en la forma
de autorrevelacion de Dios, que se predica a si mismo y procla-
ma la santidad que debe trascender a cuanto se le acerca. En el
acercamiento y en la santidad se ofrece al hombre la salvacion.

La ley del Levitico no es el retrato cabal de la religion del
segundo templo. Sabemos que en ese culto entraban también los
Salmos. No es, por lo mismo, un culto mudo. Por otra parte ¢!
mismo culto sacrificial debia tener y expresar mds vida de cuan-
to nosotros podemos entender. Esa vida era el espiritu de la seca
letra de la ley. El culto cristiano da cauce de otro modo, en otra
letra, a esa vida y espiritu. Pero alll estd el fundamento lejano de
su sacerdocio y de su culto.

211 LEVITICO
Enfermedades de la piel
13,1-2.44-46.

El tema de las enfermedades de la piel no entra en la ley sacer-
dotal bajo la perspectiva meédica, sino religioso-cultica. Esta
entre las causas que hacen a una persona impura para participar
en el culto comunitario. El caso se inserta en la seccion del Levi-
tico que trata de pureza e impureza.

El saber sacerdotal desarrolld una minuciosa casuistica para
hacer la diagnosis de estas enfermedades tan visibles, algunas de
ellas pasajeras, pero otras graves, activas, contagiosas. Entre és-
tas esta la lepra. La ley intento establecer normas objetivas para
conocer los diversos tipos de enfermedades y su peligrosidad y
las formuld de modo impersonal. En las medidas a tomar con
ellas entra el factor higiénico y el factor religioso, sin que falte la
medida de la supersticion popular.

Las rigurosas prescripciones miran a defender del contagio a
la comunidad y para ello se aleja de ella al enfermo. La comuni-
dad cultica debe estar pura, y esas enfermedades hacen impuro,
en cuanto que deforman la integridad corporal, cualidad requeri-
da para poder tomar parte en el culto comunitario. El mal esta
tan ligado a la culpa que, apenas se los separa, la enfermedad
puede ser un “golpe de Dios” a un culpable.

La funcion que desempefia ahi el sacerdote no supone que
este en posesion de conocimientos meédicos. El sacerdote es el
conocedor de la ley y hace la diagnosis de la enfermedad apli-
cando la detallada casuistica que explica la naturaleza de los sin-
tomas. Observa a la persona durante el tiempo que le sea nece-
sario hasta poder dar su juicio. En algunos casos decidira que la
enfermedad es pasajera y superficial, y en otros que es grave. En
la segunda hipotesis decreta la segregacion del enfermo y le
impone una “cuarentena’ de una semana, de dos o de las que
crea oportuno. La terapia no entraba directamente en su compe-
tencia, si bien se prevén en la ley (Lv 14) medios eliminatorios y
purificaciones para los que han incurrido en esa forma de impu-
reza y salen ya de ella.
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El enfermo, en caso grave, es segregado de la comunidad. Tie-
ne que llevar sobre si sefiales que le delaten como enfermo y dar
voces para que nadie se le acerque y se contagie. Las sefiales de
cubrirse la cabeza y de lievar descompuesto y desalifiado el ves-
tido (Ez 24,17.22; Lv 10,6) son sefiales de luto; tienen en el tras-
fondo el dato supersticioso del disfraz, que debe hacerle irreco-
nocible a los poderes maléficos. Su gesto es en bien de los de-
mas: busca evitar que se contagien tanto de la enfermedad en si,
cuanto de la impureza que comporta.

Esta legislacion aparece en su aspecto bueno cuando se la
mira desde el lado de la comunidad por ella defendida. Cierto,
hoy resulta inaceptable esa identificacion del mal fisico con el
mal moral o de la enfermedad con la impureza. Por otro lado
impresiona la exigencia de la integridad personal para formar
parte de la comunidad santa, si bien esa santidad se define aqui
por rasgos muy incompletos. Las medidas de la ley para conse-
guir positivamente la integridad de la persona enferma se que-
dan cortas. No guardan equilibrio entre el interés de la comuni-

dad y el de la persona. De la persona no hay que defenderse,
sino que hay que defenderla.

Amaras a tu préjimo como a ti mismo

19,1-2.11-18 (19,1-2.17-18).

La “ley de santidad”, seccioOn central y la mas compacta del
Levitico (Lv 17-26), trata de modelar el orden humano a partir
de la santidad de Dios. Santidad es aqui un concepto que no
habla tanto de Dios en si, cuanto de Dios como fundamento del
mundo. De ahi que sea una exigencia radical del mundo mismo
para ser verdaderamente lo que es o esta llamado a ser. La ley se
dirige al pueblo de Dios en el mundo, para ensefiarle el camino
de acceso a la santidad de Dios o a la plena realizacion de si
mismo. '
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Segin un pequefio codigo de preceptos que se inserta en el
centro de la ley de santidad, el hombre no tiene que dar muchos
rodeos para responder a la exigencia de ser santo. El camino es
¢l hombre hermano, el projimo. En este pequefio codigo, eco en
su forma y en su contenido del decalogo mosaico, el projimo se
llama también pariente, conciudadano, hermano. Es el hombre
de la comunidad humana, en la que todos tienen derechos y
deberes. El cumplimiento de los deberes hace que el projimo
obtenga sus derechos; en la recta relacion esta la realizacion del
uno y de todos. Y eso es lo que exige del mundo el Dios santo.

Los preceptos de este codigo tienen forma apodictica, absolu-
tamente prohibitivos o absolutamente prescriptivos. Prohiben
toda forma de dario en la persona y en los bienes (dafios juridi-
cos, economicos, morales); exigen justicia y la cabal actitud que
afirma al otro igual que a si mismo. Todos se refieren a campos
concretos y a situaciones reales de la vida diaria: derecho, traba-
jo, propiedad, comercio, trato. Abarcan toda forma de relacion
por la accion, por la lengua y hasta por el sentimiento. Buscan
defender al debil de tantos modos de debilidad como el hombre
padece: el que no puede hacer valer ante la justicia sus derechos,
el que es explotado por otros, el que padece taras en su persona,
el pobre, el pecador.

Tal vez de lo mas impresionante en este codigo de preceptos
fundamentales de relacion humana es su exigencia no solo de
obras, sino hasta de actitudes y sentimientos hacia el otro; de
ellos son hijas las obras. Llama por sus nombres a las actitudes
que no pueden llegar a ningun compromiso con la santidad: el
odio, el rencor, la venganza; y a las que son exigidas por ella: la
correccion o reprension justa, el amor. Los primeros son senti-
mientos que niegan al otro, lo destruyen; por supuesto, des-
truyen tambien al sujeto de que emanan. La correccion del cul-
pable y la denuncia del mal son exigencias radicales en el que
busca el bien, y son también justicia que el hombre le debe al
que esta en el error. Es la sefial de que busca afirmarlo.

Pero la suprema afirmacion del otro la hace el amor. El amor
verdadero no es un superficial y caprichoso sentimiento, que
puede encubrir un solapado amor propio. Se salvaguarda de



LEVITICO 214

cualquier malentendido en un criterio y en una medida que
deben valer para acreditarlo: amor al otro como a si mismo.
Este es el reto mas grande que se puede hacer a la relacion del
hombre con el hombre. El yo es llamado a desplazarse hacia e|
t que esta delante, a considerarlo como un yo y a comportarse
con &l como consigo mismo.

Este precepto compromete al hombre en sus obras y en syg
sentimientos y nunca podra decir que lo ha cumplido cabalmen.-
te; su incumplimiento le estara denunciando siempre. Jesus estj-
mo este precepto del Levitico como la esencia de toda la ley y |
hizo centro de su mensaje, en su palabra y en su obra (Mc 12,3
y par.). El hombre no esta nunca tan cerca de la santidad de
Dios como cuando ama a su projimo.

Las fiestas
23,1.4-11.15-16.27.34b-37.

El calendario de las fiestas tiene tantas versiones como estra.
tos literarios tiene el Pentateuco y aun alguna mas. Hay la ver.
sion yahvista (Ex 34,18-23), la elohista (Ex 23,12-17), la deute.
ronémica (Dt 16,1-17), la sacerdotal (Lv 23 en relacion cop
Nim 28s) y la de Ezequiel (Ez 45,21-25). Entre ellas hay varian.
tes y también constantes coincidencias. Las tres primeras versio.
nes siguen mas en directo el ritmo agrario de la recoleccion de
las cosechas; las dos ultimas, de mayor raigambre jerosolimita.
na y mas tardias, estan fijadas segun el calendario del afio babj.
lonico. En época tardia entraron en el calendario algunas fiestag
que no existian en un principio, las tres principales —Pascua,
Semanas, Tiendas— estan en todos los calendarios.

La versidbn que ahora leemos esta encuadrada en la “ley de
santidad”. En ese contexto la fiesta se concibe como asamblea
santa de los santos, en el lugar santo, en presencia del Dios san-
to. Es el calendario que estuvo en vigor después del destierro.
Marca con precision la fecha y la duracion de cada fiesta en el
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curso del afio, comenzando con la Pascua en el equinoccio de
primavera y terminando con las Tiendas en otofo.

Dos factores se destacan como constitutivos de la fiesta: la
convocacion del pueblo o asamblea y el descanso del trabajo. La
convocacion hace que el individuo salga de su individualidad y
reviva la dimension de su realidad comunitaria. La fiesta es
toma de conciencia de la pertenencia al pueblo y por el pueblo a
Dios, es expresion del pueblo como tal y también creadora de
pueblo. Cuando un profeta tiene algo que decir contra las fies-
tas, es porque quienes la celebran no estan en verdadera comu-
nion con los demas y no responden al compromiso de hacer pue-
blo de Dios en la vida diaria. El descanso aparta por un momen-
to del cotidiano quehacer e introduce en el tiempo denso que da
plenitud a su correr aparentemente anodino. El tiempo denso es
mo’ed, ocasidn, hora sefialada, en que se celebra y se vive la sal-
vacion.

Las fiestas primitivas observan el ritmo agrario de las recolec-
ciones y son herencia que Israel recibid de los cananeos al
sedentarizarse en su tierra. De la época nomadica procede la
fiesta de la Pascua, fiesta propiciatoria por la prosperidad de los
rebafos. Por supuesto, Israel yavehiza (en honor de Yahveh)
esas fiestas y las historifica o les da contenido historico. Asi no
celebra en ellas tanto el ritmo natural de las cosechas cuanto la
salvacion que el ha conocido en su historia.

La Pascua se funde con los Acimos, para celebrar entre las
dos la liberacion de servidumbre y la posesion de la tierra fertil.
La primera se superpone a la segunda y termina por ser la fiesta
mayor del judaismo. La fiesta de la primera gavilla coincide con
los Acimos en ser la fiesta del primer fruto, 1a recoleccion de la
cebada, y parece que surgié para sefialar ese momento, cuando
la fiesta de los Acimos se fundio con la Pascua.

La fiesta de las Semanas o de Pentecostes celebra en un prin-
cipio la recoleccion del trigo, siete semanas después de la fiesta
de los Acimos; al historificarse vino a celebrar la donacion de la
ley o la revelacion de Dios por ella.

La fiesta de las Tiendas es la fiesta de la recogidade la uva, en
otofio; por la analogia que existe entre las tiendas levantadas
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con follaje en el campo durante la recoleccion y las tiendas de
los nomadas, vino a conmemorar el paso de Israel por el desier-
to y la guia de Dios en él. En el posexilio surgieron las fiestas del
Afio Nuevo y la fiesta penitencial de la Expiacion. Las fiestas
cristianas se inspiran en el trasfondo significativo de las fiestas
de Israel, pero con un nuevo contenido: el del acontecimiento
cristiano.

El afio jubilar
25,1.8-17.

En el plano categorial de las fiestas, tiempos densos en el afio,
coloca la “ley de santidad” los afios santos, afios enteros saca-
dos del comun fluir del tiempo y consagrados. Son el afio sabati-
co, cada siete aftos (una semana de afios), y el afio jubilar, cada
cincuenta afios (siete semanas de afios). Llevan hasta su supre-
ma expresion la idea de la santidad del sabado y el esquema de
la semana.

El afio jubilar, quiza derivado del sabatico, toma su nombre
del sonar del cuerno (yobel), que lo anuncia solemnemente;
cuando cae en desuso el cuerno para la convocacion, se anuncia
con la trompeta. Su contenido es una “restitutio ad integrum” de
todo: las tierras enajenadas son devueltas a sus primitivos
duerios, las deudas son condonadas, los esclavos son manumiti-
dos y ¢l campo descansa, como en los dias de fiesta, durante
todo ese afio. Del afio jubilar sélo se habla aqui y en una rapida
alusion de Nam 36,4 y quiza en Ez 46,17. Parte de su contenido
es objeto de prescripciones de la ley: asi la manumision de escla-
vos y la condonacion de deudas; la devolucion de las tierras a
sus duefios es prescripcion exclusiva de la ley del afio jubilar.

El objetivo del afio jubilar es de caracter social; pero su ideal
social tiene fundamento religioso. Intenta hacer frente a los dese-
quilibrios que se producen en la sociedad agricola y urbana: los
bienes se van progresivamente acumulando en las manos de
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unos pocos, y hasta las mismas personas tienen con frecuencia
que venderse, para poder sobrevivir, al menos fisicamente. La
ley del afio jubilar denuncia e intenta corregir ese mal del acapa-
ramiento de las fuentes de produccion y de las riquezas usuales
por unos pocos privilegiados, el enriquecimiento que los profetas
llaman fruto de robo y de extorsion, el triste fenomeno de los
que carecen de los bienes mas necesarios y hasta de la misma
libertad de la persona.

Esa ley radical atiende tambien al fenomeno secundario del
cambio de valor de las tierras y otras propiedades, derivado de
la practica del afio jubilar. La lejania de éste hace que las cosas
tengan mas valor, porque se va a disfrutar de ellas por mas tiem-
pos la cercania del afio jubilar las desvalora. Estas normas pre-
tenden que nadie salga perjudicado en las normales transaccio-
nes.

El fundamento religioso de estas leyes sociales radica en la
concepcion de que los bienes del mundo, segun el ordenamiento
divino, son para todos los hombres por igual. La tierra concreta-
mente es reconocida como propiedad de Dios. Por la decision de
las suertes sagradas es dada en usufructo a cada tribu y a cada
familia. Es un bien inalienable y que nadie puede arrebatar. Y
mas todavia que la tierra es inalienable 1a libertad de la persona,
en un pueblo que se concibe como el que ha sido liberado de la
esclavitud. Cuando su destino es ser libre, la persona no puede
ser reducida a perpetua servidumbre. Los fundamentos del afo
jubilar estan, por lo tanto, en la raiz de la misma autocompren-
sion del pueblo biblico.

No se conoce el origen de esta institucion. A juzgar por el
contexto en que esta y por su forma, no seria muy antigua. Tam-
poco tenemos noticia de su funcionamiento. Tal vez representa
un ideal utdpico, que no se materializo nunca en realidad. Pero
lo que no tiene duda es que es expresion de una conciencia y de
unas exigencias que siguen estando ahi con su siempre actual
provocacion,
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El nombre de Nimeros da razon de los censos de tribus que
hay en el libro, asi como de las listas de ciudades, de ofrendas,
de sacrificios, de fiestas, de botin, que tienen a lo largo del mis-
mo un lugar destacado. El nombre judio del libro es Bamidbar,
“en el desierto”. Esa palabra casual con que el libro comienza
es en el caso buena clave, pues Numeros habla de los cuarenta
arios de peregrinacion de Israel por el desierto, desde el Sinai
hasta Moab. '

El contenido de Nimeros se reparte entre relato y ley, sin
plan coherente, entrecortdndose los dos géneros de modo inespe-
rado. Son la geografia y la cronologia los principios, aunque
convencionales, que permiten reconocer algo de orden en el libro
v su -division en tres partes.

La primera parte (Nim 1,1-10,10) presenta al pueblo en el
Sinai y se refiere a los ultimos veinte dias de estancia en ese
lugar. Es toda ella de tradicion sacerdotal. Contiene un censo de
las tribus, ordenadas en el campamento en torno al santuario,
como una comunidad rigurosamente estructurada. Se interesa
del estatuto de los levitas y recoge varias leyes sobre pureza y
sobre la consagracion y dedicacion de la morada (miskan). Se
ocupa también de la preparacion para la partida o reanudacion
de la marcha hacia la tierra. Nada de todo ello es propiamente
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relato, sino que estd en forma de censos, disposiciones, ordena-
mientos, leyes.

La segunda parte (Num 10,11-22,1) recoge el movimiento de
Israel desde el Sinai hasta Moab, en un tiempo de 38 arios, que
son los estereotipados cuarenta arios del desierto. El relato es
episddico y estd, ademds, entrecortado por leyes. El camino es
irreconstruible. Se cobra, al intentar seguirio, la impresion de
asistir a una marcha erizada de obstdculos, en situacion cadti-
ca, como en una nueva condicion de servidumbre surgida des-
pués de la egipcia. Intenta ser continuacion de Ex 15-18, que
referia la marcha del pueblo desde el mar Rojo al Sinai. Y hasta
se marcan las etapas de esta nueva marcha: Sinai, Pardn,
Cades, Moab.

Los episodios que integran el relato son numerosos: profesta
del pueblo por falta de comida, eleccion de los setenta ancianos
que reciben del espiritu que anima a Moisés y le ayudan, vindi-
cacion de Moisés ante las pretensiones y acusaciones de Miriam
v Aardn, envio de los exploradores a Canadn, intento desafortu-
nado de conquista por el sur y pena de peregrinar durante cua-
renta arios, rebelion de Coré, rebelion de Datdn y Abiram, episo-
dio del agua de la roca, Edom niega el paso a Israel, la serpien-
te de bronce, victoria sobre Sihon y Og. Las leyes que cortan los
relatos (Num 15; 18-19) versan sobre sacrificios, sobre censos
de sacerdotes y levitas, sobre purificacion de contacto con los
muertos.

La tercera parte (Nim 22,2-36,13) tiene por escenario las
estepas de Moab y es de unos cinco meses de duracion. Se inser-
ta en esta parte, como relato, la intervencion de Balaam, la
apostasia de Israel en Baal-Peor, la instalacion de Josué como
sucesor de Moisés, la victoria sobre los madianitas y la sedenta-
rizacion de las tribus transjordanas (Rubén, Gad y mitad de
Maunasés). Aparte de esos elementos narrativos, hay aqui otro
censo de las tribus, al final de los cuarenta arios, y disposiciones
legales sobre herencia, sacrificios anuales, votos de mujeres, un
resummen del itinerario de Israel desde Egipto a Moab, instruc-
ciones sobre la conguista y distribucion del pais y sobre instala-

221 NUMEROS

cion de ciudades leviticas y de asilo. Predomina, por lo tanto, en
esta parte la idea de la conquista.

El lugar del libro en el Pentateuco estd en el espacio que sepa-
ra el Exodo del Deuteronomio. Su avance narrativo cubre una
etapa importante: toma al pueblo en el Sinai y lo lleva hasta
Moab. Su aportacion legal completa la masa del cuerpo sacer-
dotal, continuando en donde terminan el Exodo y el Levitico. No
es, por lo tanto, un libro autdnomo, sino un eslabon en el esque-
ma pentatéuquico. Espera todavia el desenlace narrativo del
final del Deuteronomio. En Numeros se desarrolla directamente
el tema de la peregrinacion por el desierto, intermedia al éxodo
vV a la conquista de la tierra.

La composicion del libro de los Numeros obedece al proceso
que origind el Pentateuco. Es resultado de la fusion de las ver-
siones JEP de la tradicion mosaica, en el tema concreto de la
marcha por el desierto. El libro no muestra un plan orgdnico.
Ya dijimos que solo a raiz del movimiento geogrdfico es posible
encontrar en él algo de orden. En ese movimiento se mezclan los
temas de la vida en el desierto con los temas de la conquista.

Las leyes que interrumpen continuamente la narracion no
muestran relacion alguna con los episodios en los que se encua-
dra. Cortan la marcha y hacen que se pierda de vista el hilo de
la misma. Las disposiciones legales estdn en total desorden. El
relato mds denso y seguido en todo el libro de Nimeros es el de
Balaam (Num 22-24), fruto de la fusidn de las versiones JE. En
ese aspecto Niimeros no es comparable a los precedentes libros
narrativos de Génesis y Exodo. Se retne en él material narrati-
vo, sin esfuerzo notable por someterlo a un orden que lo hiciera
Sluyente.

La primera parte es toda de la escuela sacerdotal, contando
con todo lo adicional mds tardio que tuvo esta escuela. Quizd
son estas adiciones responsables en buena medida del desorden.
En la segunda parte reaparecen las fuentes antiguas JE, con el
tema narrativo de la marcha. No es fdcil diferenciarlas entre si.
Por momentos estdn solas, en otros fundidas con P (el tema de
los espias en Num 13-14). En la tercera parte lo narrativo es de
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JE: Balaam (Nim 22-24), Baal-Peor (Niim 25), el reparto de
Transjordania (Niim 32). La continuacion de estos relatos Se
relego, al construirse el Pentateuco, al final del Deuteronomj,
con lo que este libro advenedizo quedd atado en el conjumo.’

El valor historico de Niimeros, exiguo en conjunto, consiste e,,
la aportacion de algunos datos para una reconstruccion de |,
imagen de Israel antes de la conquista. Los censos son artificiq.
les, las cifras inservibles; en general los datos de P son dg
escasisimo valor en el aspecto histdrico. Las fuentes antiguag
—JE— son fragmentarias y no se debe pretender que nos den up,
retrato historico de la marha de Israel por el desierto, en lq
medida en que se pueda hablar de esa marcha. Su valor estd en
reflejar condiciones verosimiles de la vida seminomddica de log
predecesores de Israel y en retener recuerdos de la aproxima.
cion a la tierra por el sur y por Transjordania. Seguramente son
recuerdos unidos, procedentes de grupos diversos; ligan mal y
suponen un camino demasiado tortuoso desde el sur de Canadn

hasta Moab en Transjordania.

El valor religioso de Niimeros se puede apreciar desde el lado

de su aportacion al esquema teoldgico del Pentateuco. Esta
aportacién no se aminora por razon del escaso valor historico
del libro. Su contribucion al tema de la alianza, asi como al de
la guia por el desierto y al de la conquista, es importante en el
sentido teologico.

En el terreno de la alianza el libro de los Niimeros ofrece
material legislativo complementario sobre la constitucion de la
comunidad santa, el pueblo de las doce tribus; sobre el santua-
rio, lugar de la presencia de Dios en medio de su pueblo; y sobre
el culto y su ordenamiento. En ello ve el P la esencia del Israel
de todos los tiempos y lo proclama asi a la comunidad posexili-
ca: es algo fundado ya desde el origen.

El tema del desierto es tratado en el libro de los Niimeros en
dimension proclamativa de la guia de Dios. Los episodios este-
reotipados son simbdlicos; retratan la condicion permanente del
hombre en camino, avansando, deteniéndose y hasta mirando
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hacia atrds por cansancio, por rebeldia y por pérdida de vision
de la lejana meta. Retratan también a Dios como el que se eclip-
sa y el que vuelve a manifestarse, para denunciar y juzgar y
siempre para salvar.

El tema de la conquista se inicia en este libro con una serie de
episodios, unos desafortunados y otros exitosos. Tendrd su ple-
no desarrollo fuera del Pentateuco, en el libro de Josué. En Nu-
meros se recoge la tension que urge hacia ella. Aunque parezca
que P no tiene interés en el tema de la tierra, es él quien incorpo-
16 en el conjunto las tradiciones antiguas, que llevan dentro esa
tension.

El libro es testimonio sobre el Dios que guia y salva, en la his-
toria y por la ley. Es historia de salvacion y ley de salvacion.
Aunque la ley de Numeros no sea hoy apeladora, fue cauce vali-
do para Israel en sus concretas condiciones. En Nimeros apare-
ce Moisés como el servidor humilde (Num 12,3) y el compasivo
intercesor (Num 11,12; 12,13, 14,19), rasgos que reaparecerdn
en la figura del siervo de Yahveh. En sintesis, el libro de los Nu-
meros proclama a Dios como el creador de su pueblo en el cami-

no duro de la historia, en la marcha entre el Sinai y Moab, en

los cuarenta afios del desierto.



NUMEROS 224

Levitas y sacerdotes

3,5-10a.

La legislacion sacerdotal presenta aqui el estatuto de los levi-
tas en la comunidad posexilica. No es ésta la altima palabra
sobre Levi y los levitas ni mucho menos la primera. Por delante
est~z§1 aun la dignificacién de los ministerios que los levitas desem-
pefiaran en la comunidad, segiin atestigua la obra del Cronista;
por detras la historia azarosa de una tribu, que al menos por
momentos y en sectores gozo del privilegio del ministerio sacer-
dotal y dio al sacerdocio su nombre de “levitico”.

) A la tribu de Levi, dice su historia, no se le asignd un territo-
1o como a las otras tribus. La explicacion que la misma historia
da de ese hecho es que su funcion sacerdotal era un privilegio
que la absorbia y que a la vez resolvia su material subsistencia.
Pero esa explicacion, mas bella que convincente, no se¢ armoniza
con los datos que hablan de la tribu presacerdotal de Levi, ni
con el retrato de los levitas como una de las categorias de los
pobres, al lado de los huérfanos, de las viudas y de los extranje-
ros residentes, ni con su reduccion a servicios secundarios en el
culto.

Segun se deja deducir de Gén 34 (historia de Dina) y de Gén
49,5-7 (bendiciones de Jacob), la tribu de Levi perdio la oportu-
nidad de sedentarizarse en la region de Siquem por un acto de
violencia, junto con Simeoén, contra la poblacién cananea del
lugar. A raiz de ese acto tuvo que desplazarse hacia el sur, tam-
bién con Simedn. Seguramente parte de la tribu estuvo en Egip-
to, a juzgar por muchos nombres egipcios de sus miembros, y
estuvo también en Cades, en donde se distingui6 por un acto de
fidelidad religiosa al que se alude en Dt 33,8-11 y en Ex 32,25-
29. Ese acto es tal vez el principio de que se prefiera a gentes de
esta tribu para desempefiar la funcion sacerdotal. En la época de
la confederacion vemos esta preferencia expresada en indicios
casuales, en el libro de los Jueces (Jue 17-19), y sobre todo en el
hecho de que fueran levitas los sacerdotes del santuario central
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de la confederacion en Silo (1 Sam 1-3), asi como los de otros
varios santuarios locales.

En la época monarquica se consolido el sacerdocio levitico en
los santuarios locales de Israel y de Juda; pero no en Jerusalén,
en donde estaba instalado el sacerdocio sadoquita, descendiente
del Sadoc que puso David alli como su sacerdote. Con la caida
del reino del Norte y con la centralizacion del culto en Jerusalén
y concomitante supresion de los santuarios locales, el sacerdocio
levitico se quedd sin ministerio. El Deuteronomio legisla en
favor de ese sacerdocio vacante y sostiene su derecho al ministe-
rio sacerdotal en Jerusalén; pero Josias, en su reforma religiosa,
no pudo obedecer en ese punto la ley del Deuteronomio, sin
duda por la oposicion del fuerte sacerdocio sadoquita.

Esas agrias tensiones entre familias sacerdotales llegan a un
cierto compromiso durante el destierro. Sadoquitas y levitas se
funden, pero no entroncandose en Levi, de donde los sadoquitas
no procedian, sino en la enigmatica figura de Aardn, que es
remodelada en funcion de ese papel. En lugar de la denomina-
cion acufiada “sacerdocio levitico” surgira la de “sacerdocio
aaronita” en el lenguaje sacerdotal. En la comunidad estructura-
da a raiz del exilio debid seguir dominando el sacerdocio sado-
quita (llamado ahora aaronita) y los levitas se quedaron reduci-
dos a servidores suyos y a funciones secundarias en el templo. Y
es aqui en donde se sitia la legislacion que ahora comentamos.

El oficio de los levitas es servir al sacerdocio sadoquita-
aaronita en el culto del templo. Una formula mas ambigua dice
que su cometido es “desempenar las funciones de los israelitas al
servicio del santuario”. El término estatutario de “donados’ (ne-
tinim) remite a la funcion de los netineos, extranjeros y prisione-
ros empleados en servicios materiales relacionados con el culto,
como acarrear agua y lefia (Jos 9,27; Esd 2,43.58.70). El
profeta-sacerdote sadoquita Ezequiel se opone a esa presencia
de extranjeros en el templo y sugiere que desempeiien esos servi-
cios los levitas (Ez 44,7-9).

Pero el término “donados” recuerda aqui también otra fun-
cion de los levitas, mas explicitada en Num 8,14-19: los levitas
sustituyen a los primogénitos de todo Israel, que debian ser con-
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sagrados a Dios. El origen de esa consagracion se explica en Ex
13,1s.11ss: a raiz de la décima plaga en Egipto Dios los rescaté
de la muerte y son su propiedad. Los levitas no pueden desem.
pefiar funciones sacerdotales, semejante pretension seria castiga-
da corl la muerte, igual que la pretension del pueblo laico. Pero
los levitas representan a Israel en cuanto pueblo consagrado a
Dios, pasando por la mediacion del sacerdocio. Este es concebi-
do aqui como puente en posicion vertical entre Dios y el pueblo.

s or

Bendicion sacerdotal
6,22-27.

Esta formula de bendicion no es ocasional, sino un texto fija-
do, oficial, nacido en contexto cultico y usado para bendecir en
toda ocasion a la asamblea reunida. Aqui el historiador sacerdo-
tal lo pone en boca del sacerdocio aaronita, el que rigi6 la comu-
nidad judia posexilica y considera atribucion suya el bendecir.
Pero la formula misma es antigua, a juzgar por la sencillez de su
lenguaje y por las expresiones que comparte con Salmos preexi-
licos.

Bendecir al pueblo era atribucidn del rey, que actuaba en
nombre de Dios y que en un principio tenia funciones sacerdota-
les. El historiador deuteronomista recuerda ocasiones en que
David y Salomén bendijeron al pueblo en actos de culto dirigi-
dos por ellos (2 Sam 6,18; 1 Re 8,14.55). El Deuteronomio men-
ciona entre las funciones principales del sacerdocio levitico la de
bendecir al pueblo (Dt 10,8; 21,5).

El lugar propio de la bendicion es el santuario, con la asam-
blea del pueblo reunida. La asamblea es convocada y se congre-
ga en nombre de Dios y con el fin de ir a su encuentro. Esa acti-
tud de encuentro es la que hace a Dios presente. El sacerdote,
mediador entre Dios y el pueblo, intercesor en bien de éste, invo-
ca el. nombre de Dios y lo pronuncia sobre el pueblo; pone a
Dios nominalmente en medio de los que se han reunido de cara
a su encuentro. El mismo nombre de Dios es ya la bendicion (Jer
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15,16). Ni a la formula en si ni al sacerdote que la pronuncia se
reconoce poder magico para producir lo que mencionan, sino al
Dios presente, fuente de todos los bienes que encierra la bendi-
cion.

La formula menciona los bienes que comporta la bendicion de
Dios, los que espera de él el pueblo que esta en su presencia. En
perfecto paralelismo de forma y contenido menciona tres orde-
nes de augurios, cada uno de los cuales se desdobla en otros dos.
Los verbos indican todos accion y actitud de cara al pueblo, que
esta, a su vez, hacia Dios en confianza y esperanza. La actitud
de Dios es accion y la accion que se le atribuye revela su actitud.
La formula “hacer brillar el rostro sobre” es un modismo
corriente del lenguaje oracional para significar la actitud de
favor, de benevolencia y de compasion (Sal 4,7; 31,17;
80,4.8.20). Y ése es también el sentido de “mostrar el rostro”; lo
contrario es ocultarlo, que provoca la noche oscura del eclipse y
de la ausencia de Dios.

Los términos de la formula suponen una verdadera profundi-
zacion en el significado de la relacion religiosa. Nacen de larga
experiencia de presencia y de ausencia de Dios en quienes tienen
en ¢l la esperanza suprema. Los términos que piden bienes tie-
nen una insondable densidad: guardar, conceder la paz. Guar-
dar es preservar de todo mal y conceder todos los bienes. No se
da nombres concretos ni a los males ni a los bienes, porque el
acento no recae tanto en ellos cuanto en el hecho de que sea
Dios quien preserva del mal y da el bien. La paz es la integridad,
la plenitud, la completez de la vida lograda, que condensa la
eternidad en el tiempo de la existencia. Dios la da al que la busca
en la solidaridad de la comunidad humana. En ella es Dios mis-

mo el que se da.

El pueblo en el desierto
11,4b-15.

El tema de la guia del pueblo en el desierto se presenta en
Exodo y Numeros como historia, yuxtaponiendo una serie de
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episodios relativos a carencia de medios alimentarios (comida y
bebida), a peligros propios de un suelo solitario e inhospito, a
reacciones de rebeldia y de protesta, a intervenciones de Diog
ante la carencia y ante la rebelion. Muchos de estos episodios
son explicaciones etiologicas de nombres de lugares.

El presente episodio, como cada uno en singular, asume la
mayor parte de esos elementos. Presenta al pueblo quejandose
por carne y aforando los vegetales que tenia en Egipto; y a Moi-
ses quejandose de que no puede “llevar” a ese pueblo. Ambas
quejas tendran una respuesta. La version elohista es la responsa-
ble de este relato, con algunos detalles de la yahvista (v.6b.13).

El relato reproduce un plano real tangible, con personas en
situacion, con carencias y aspiraciones materiales. Es un grupo
humano que se hastia del anico sustento de que dlspone, el
mana, y que desea otros; y un guia que se desmorona ante la
imposibilidad de satisfacer las demandas del pueblo y/ 'que se
cansa de su cometido, hasta el punto de desear la muerte. Pero
ese grupo humano y su guia tienen, en la intencion del narrador,
unas especificas cualidades, que hacen leer todo el relatp en otra
clave. Es el pueblo de Dios, librado de servidumbre, guiado
hacia su destino de pueblo libre por el camino de la prizeba, que
exige su aportacion a la configuracion de su suerte. / El relato
quiere ser leido en clave teologica.

El pueblo se jretrata insatisfecho, rebelde y npstélglco La
insatisfaccion es;sobre un sustento que se dice ser dqn de Dios,
el mana. Cualqdlera que sea esa realidad, explics da/ de modos
diversos en la Biblia (cf Ex 16), es el sustento de uyfa sltuacwn en
que no hay sustento natural. La queja sobre el su terito compor-
ta rebeldia contra quien llevo el pueblo a esa sit acion. El guia
visible es Moxses pero por Moisés se habla de Dios. La nostal-
gia mira hacia atras, hacia Egipto, el lugar de/la opresion. El
pueblo olvida su imagen de opresion y recuerdzi su abundancia
en pescado y vegetales. La imagen es una caricatura de la libera-
cion. En el camino hacia ella, el pueblo que quiere ser liberado
da pasos hacia atras, en lugar de hacer algo por ser libre. Parece
que ejerciera sobre €l mayor fascinacion la opresion y la depen-
dencia que la misma libertad, cuando ésta cuesta algo.
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El guia Moisés se muestra contagiado del cansancio y del
enojo del pueblo, incapaz ante él. El que en otros momentos
aparece tan poderoso, se descubre ahora impotente. En esa
situacion no se dirige al pueblo, sino a Dios. El pueblo con que
se enfrenta es el pueblo de Dios. Un guia experto podria condu-
cir sin dificuitad un grupo humano en el desierto; como pueblo
de Dios no hay hombre que pueda “llevarlo”; solo lo puede lle-
var Dios. Es una confesion de impotencia digna de un verdadero
guia religioso. Al pueblo de Dios solo Dios puede llevarlo: Dios
es su origen y su destino y también el camino por donde se va de
un extremo a otro. Eso es lo que quiere decir todo el relato. Si
Moises es insignificante como signo de Dios, la respuesta a su
queja sera el envio del espiritu de Dios que lo anima a ¢l a otros

hombres del pueblo.

Los ancianos que profetizan

11,116-12.14-17.24-25a y 11,25-29.

El episodio de los setenta ancianos, que reciben del espiritu que
anima a Moisés y bajo su fuerza “profetizan”, revela su sentido
en el contexto de la saplica de Moisés para que Dios “lleve” a su
pueblo (Ex 11,10-15). Es la respuesta de Dios a esta suplica. El
episodio, lo mismo que la suplica, es de la version elohista, que
valora particularmente el don profeético.

Los ancianos son jefes de los clanes y sus representantes.
Setenta ancianos es un numero convencional, que expresa la
totalidad; lo que les acontece a ellos acontece a todo el pueblo
que representan. Convocados en la tienda, los ancianos reciben
parte del espiritu de Moiseés o, mas bien, del espiritu de Dios, que
anima al guia carismatico. El efecto de la posesion del ruah se
define con el termino “profetizar”; el téermino descubre lo que
significa al escucharlo en el contexto y al relacionarlo con otros
grupos de profetismo extatico, como el que aparece en los dias
de Samuel (1 Sam 10,5ss; 19,20-24). Ese profetizar no se tradu-
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ce en comunicar un mensaje de Dios en forma de palabra, como
es el caso del profetismo clasico. Mas bien consiste en mostrar
en el comportamiento extatico que la fuerza del espiritu de Dios
esta y actila en el mundo, en ese concreto mundo. Son, pues,
profetas en el sentido de testigos de Dios y de la fuerza de su
espiritu. Todo el pueblo puede verlo y con ello percatarse de que
Dios esta con él y de que es €l quien lo guia. Esa faceta de testi-
gos del espiritu de Dios no es tampoco ajena al profetismo clasi-
co.

No es dificil comprender en qué sentido ese acontecimiento es
respuesta a lo que Moisés pedia en su suplica, para que Dios
“llevara” a su pueblo. Los ancianos con el espiritu son otros tan-
tos testigos de que Dios esta presente y de que guia con su fuer-
za. El carisma de Moisés se multiplica; los ancianos se convier-
ten en su ayuda, anadiendo fuerza a su fuerza. Moisés no es ahi
¢l guia que monopoliza el prestigio y el poder: lo quiere compar-
tido y asi lo puede ver multiplicado. El carisma no es un bien
particular, sino un don de Dios para el pueblo; es una fuerza que
mira a edificar el pueblo de Dios en el mundo.

El lance de los dos ancianos no llamados y que, con todo,
“profetizan™ tiene varias facetas de interés. Quiza esos curiosos
nombres de Eldad y Medad quieren encubrir la causa de algin
tipo de profetas que busca legitimarse, aun careciendo de los
requisitos que legitiman a otros profetas. Su caso pone de mani-
fiesto que el don del espiritu de Dios no se limita a los que son
sefialados o designados por los hombres, aunque sea por el mis-
mo Moisés. El don de Dios es generoso, libre de condiciona-
mientos humanos; sobreabunda mas alla de lo prometido y
esperado. Esos dos no estaban en el lugar sagrado, la tienda del
encuentro; pero el lugar no es condicion para que puedan o no
recibir el espiritu de Dios. No han llegado junto a Moiseés, pero
tampoco eso importa.

Josug, el joven servidor de Moisés, representa ahi el escandalo
ante el don inesperado. A su celosa observacion Moisés respon-
de como el que verdaderamente habla con el espiritu de Dios:
ojala que todo el pueblo recibiera el don de ese espiritu. Enton-
ces el mundo, ahora opaco y débil, tendria la luz y la fuerza, que
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harian innecesario el profeta y todo otro mediador. Esa plenitud
ahi insinuada tiene otras esperanzadoras expresiones en Jere-
mias (Jer 31,33), en Joel (J1 2,28s), y sera vista en el Nuevo Tes-
tamento, desde la experiencia de Pentecostes (He 2), como senal
de que la era de los bienes escatologicos ha comenzado ya.

Moisés y sus hermanos
12,1-13. -

La rebelion contra el guia es tema repetido en las tradiciones
de Israel en el desierto. Unas veces es contra el que ha sacado el
pueblo de Egipto y le ha llevado a un lugar inhdspito; otras con-
tra el que carecia de las capacidades requeridas en un guia; aho-
ra son Miriam y Aardn que contestan la singularidad profética
de Moises.

En el relato se funden dos temas. Uno esta apenas insinuado,
y es la acusacion de matrimonio de Moisés con una mujer cusi-
ta; el otro esta mas desarrollado, y es la puntualizacion de que
Moisés no es el unico profeta. Es discutible si la dualidad de
temas deberia hacer separar a Miriam de Aaron, para vincularla
a ella con el primero y a €l con el segundo. Si fuera asj, se aclara-
ria por qué es castigada solo Miriam y Aaron no lo es; la acusa-
cion de la primera lleva inherente un castigo (Lv 13); ia preten-
sion del segundo pide una aclaracion sobre los diversos tipos de
profetas. Pero la confusion de los dos temas proviene segura-
mente de la fusion de las versiones JE. La hipotesis anterior no
lo aclara de modo convincente, pues en punto a caracter profeti-
co tiene mejores titulos Miriam que Aaron, y asi tendria mas
sentido en ella la reivindicacion de esa prerrogativa frente a Moi-
sés. El relato no dice ni supone que Miriam y Aaron fueran her-
manos de Moises, como los hizo ser la tradicion posterior; esta
mejor documentado el que fueran hermanos entre si (Ex 15,20).

La mujer cusita de que se habla es un extremo dificil de acla-
rar. No parece se identifique con Séfora, la hija del sacerdote de
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Madian (Ex 2,16ss), a no ser que “cusita”remita a Cusan y este
grupo nomadico a Madian. De tratarse de ella, la acusacion
seria demasiado enigmatica y fuera de lugar. Si era otra mujer
del grupo de gentes que salieron con los israelitas de Egipto
{Num 11,4), tampoco se ve la fuerza de la acusacidn, pues ni
poligamia ni matrimonio con extranjeras son en ese contexto
historico practicas prohibidas. De todos modos, este tema no
tiene en el relato mas que una presencia fugaz.

El tema de la calidad profetica de Moisés tiene mas consisten-
cia. Debe leerse a la luz de Num 11,24ss, en donde se habla de
los ancianos que “profetizaban”, animados por el mismo espiri-
tu que habia en Moisés. Se trata ahi del profetismo extatico, que,
a la hora de las grandes tensiones interproféticas, viene a mos-
trarse ambiguo. Moisés es mas que un extatico. El relato parece
intentar situarle en el mas alto rango de profeta, para que apa-
rezca como el principio y el paradigma de todos los profetas. Es
verdad que la tradicion conoce también a Miriam como profeti-
sa (Ex 15,20) y al mismo Aaron se le llama alguna vez profeta,
aunque no en el sentido de mensajero directo de Dios, sino como
portavoz ante el pueblo de la palabra de Moisés (Ex 4,16). Pero
ahora esos titulos, que dan lugar a una confrontacion, lo dan
también a una matizacion, que supone gran madurez en la valo-
racion del profetismo.

Hay diversas clases de profetas: hay el que tiene comunica-
ciones de Dios en suefios y en vision, y hay el que habla con
Dios “cara a cara”. No es que la revelacion por suefios y visio-
nes esté ya aqui desvalorizada ni mucho menos denunciada,
como lo hara un dia Jeremias, a raiz del abuso de los falsos pro-
fetas (Jer 23,25ss; cf Eclo 34,1-8). Pero se le contrapone la reve-
lacion directa y la que tiene lugar en plena lucidez de la persona
(y no en suefio o en éxtasis). Ese “cara a cara” del hablar de
Moisés con Dios no se contradice con la aseveracion de que
nadie puede ver a Dios y vivir (Ex 33,18-23); no es mas que un
modo audaz de afirmar la intimidad de Moisés con Dios (Ex
33,11, Dt 34,10). El episodio expresa las tensiones y luchas que
surgiran en el seno del profetismo; aqui no se desautoriza ain
ninguna de sus formas, pero se las confronta y se las valora.
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El guia discutido aparece aqui reivindicado, purificado por la
contestacion, engrandecido como hombre y como profeta. No
es €l el que pretende ser mas grande como profeta; ese juicio lo
pone el autor del relato en la boca de Dios. Moisés, por su parte,
aparece paciente y humilde, intercediendo por los mismos que
contestan lo mas valioso de su personalidad.

Los exploradores de Canaan
13,2-3a.26-14,1.26-29.34-35.

La iniciativa de la exploracion de Canaan enlaza las tradicio-
nes de la conquista con las tradiciones del desierto, infiltrando
ya aqui iniciales intentos de entrada. Aparte de la intencion de
enlazar las dos etapas de la historia, hay en el relato de la explo-
racion recuerdos reales de la conquista por el sur, por donde en
efecto entraron algunos grupos y otros lo intentaron sin suerte.

El objetivo del relato es sencillo, pero su letra es mucha, debi-
do a la superposicion de versiones antiguas (JE) y tardias (P); a
ello se deben sus duplicados y variantes. Las fuentes antiguas
eran mas sensibles al nivel historico-real o a la faz empirica del
hecho; la version sacerdotal esta muy lejos de ese plano y le inte-
resa casi exclusivamente el teologico. Entre todas las versiones
no aportan datos suficientes para reconstruir Jos hechos como
fueron.

El relato presenta este esquema de hechos: envio de los explo-
radores; penetracion en Canaan y regreso; informe contradicto-
rio, mas bien negativo, sobre la tierra en cuanto a posibilidades
de conquista; impacto de desaliento en el pueblo y protesta; cas-
tigo de peregrinar por el desierto tantos afios cuantos dias duro
la expedicion, cuarenta afos.

Los exploradores son elegidos de todas las tribus; es un dato
que interesa mucho al P, para poner a todas las tribus por igual
¢n esa simbolica toma de posesion de la tierra. Se internan en el
pais en diversa profundidad segin las diversas versiones. El
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informe es favorable en cuanto a la tierra, pero desfavorable en
cuanto a la potencia de la poblacion que la ocupa: domina el
sur, la montana y los costados del mar y del Jordan. Es una
poblacion de poder casi divino: hay entre ella gigantes, los nefili-
tas y los anaquitas. Esta pavorosa imagen desprestigia la tierra o
mas bien intenta echar abajo todo proyecto y suefio de conquis-
ta. No comparten ese informe Josué y Caleb, que consideran
posible la empresa. Sin duda el dato se hace eco (oido también
en otras tradiciones) de que el clan de Caleb entro efectivamente
en la tierra por el sur, como seguramente otros clanes.

Pero en el relato no interesa tanto la historia como hechos,
sino como significacion. Lo contradictorio del informe y sobre
todo su lado negativo quiere poner de manifiesto que la obra de
la conquista se considera superior a la posibilidad humana del
Israel seminomada. La version positiva la contempla como obra
de Dios y entonces no se puede decir que sea imposible: Dios es
el creador del pueblo desde Egipto y lo sigue siendo en adelante.
Con ello el relato viene a ser una profesion de fe en el Dios crea-
dor de su pueblo. Los que hacen ahi esa profesion estan ya en la
tierra de que hablan; pero aun desde dentro la siguen viendo
como una maravilla de la mano de Dios.

La reaccion ante el informe retrata al pueblo con los mismos
rasgos que otros episodios del desierto: desalentado, rebelde,
nostalgico de su condicion primaria, inactivo ante el quehacer
del propio hacerse, quejoso de la guia. Ante esa actitud Dios
manifiesta su doble faz de gracia y juicio, la dialéctica divina en
la historia de la salvacion.

La naturaleza del castigo quiere en el caso dar razon de una
realidad historica y teologica: la larga estancia de Israel en el
desierto y la privacion de la tierra de destino para toda una gene-
racion. Cuarenta afios es la duracion convencional de una gene-
racion. Israel no olvido la etapa de su existencia nomadica, ante-
rior a la de la vida en Canaan, y profundizo en su significado. El
camino simple hubiera sido de Egipto al Sinai y de aqui a la tie-
rra por el sur. Pero, por otro lado, esta la tradicion de la entrada
en Canaan por Transjordania y esta también el largo tiempo de
vida seminomadica. En este relato se da razon de ambas cosas:
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se atribuyen a la falta de confianza y a la rebeldia del pueblo.

La larga etapa de desierto sirve para probar y educar (Dt 8,2-
5); compromete al pueblo en la tarea de su realizacion. La gene-
racion que, después del proceso educativo, haya tomado con-
ciencia de ese valor que busca y de su compromiso en lograrlo,
sera la que entre en la tierra. Es en ella en donde se ve que preva-
lece el Dios de la gracia sobre el Dios del juicio.

El agua de la roca

20,1-13.

El milagro del agua que brota de la roca a un golpe de la vara
de Moises fue referido tambien por la antigua version elohista;
es uno de los estilizados y paradigmaticos episodios de la guia
del pueblo en el desierto (Ex 17,1-7). En su hora el escritor
sacerdotal tomd de nuevo este episodio para expresar por él
algunos detalles importantes en su version de la historia. Lo
sitia en Cades, al sur de Canaan, al final de los cuarenta anos
del desierto, cuando Israel va a emprender su marcha rapida y
definitiva hacia la tierra. Esa etapa se va a periodizar por la
muerte de tres personas importantes: la de Miriam, referida ya
aqui, y las de Aaron y Moisés, anunciadas para sus horas res-
pectivas. En ello ve el historiador cumpliéndose el castigo
impuesto a la rebeldia provocada por el informe de los explora-
dores. El pueblo entero esta aqui bajo la amenaza de la muerte
en el desierto.

El esquema del relato reune estos elementos: ubicacion del
episodio, queja del pueblo por falta de agua, intercesion de Moi-
sés y de Aaron, orden de Dios de golpear la roca y sacar agua,
ejecucion de la orden en presencia del pueblo, que debe recono-
cer ¢l poder de Dios, anuncio personal a Moisés y Aaron de que
no entraran en la tierra prometida, etilogia del nombre del lugar,
Meriba (de rib, litigar), alusion a que Israel litigd o contendio alli
con Dios. El tema material es el agna de la roca. En ¢ nivel teo-
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logico se trata de una nueva ocasion para el pueblo de manifes-
far su actitud en la carencia y para Dios de revelar su poder sal-
vador. El pueblo aparece siempre tocando su punto de partida,
la servidumbre y el pecado, Dios revelando siempre de nuevo el
destino.

El relato proclama el poder salvador de Dios; la naturaleza le
obedece en su proposito. La vara taumatirgica de Moisés, la
misma que hiciera portentos en Egipto, tienta a pensar en el
poder de la varita magica. Aunque la accion tenga efectivamente
rasgos magicos, el que lee el relato no saca la impresion de que
su autor atribuyera a la vara el poder, ni tampoco a la palabra
de Moisés que ordena a la roca echar agua, sino a la palabray a
la fuerza de Dios mediatizadas por la palabra y por el gesto del
hombre.

El interés particular del escritor sacerdotal en esta historia
esta en que por ella da una explicacion de por qué Moisés, que
guio el pueblo hacia la tierra, no entré €l mismo en ella. Parece
que ese hecho mortificante necesitaba explicacion, pues también
otros tedlogos de la Biblia se preocupan de él. El deuteronomista
hace a Moisés victima de la culpa del pueblo (Dt 1,37; 3,25s), un
rasgo que el Segundo Isaias llevara a su suprema expresion en la
figura del Siervo de Yanveh (Is 53).

El sacerdotal hace a Moisés culpable de un pecado personal
(junto con Aar6n), aunque no acierte a explicar convincente-
mente en qué consiste ese pecado. Aqui se le llama falta de fe
(quiza por golpear por dos veces la roca); en Nam 20,24 y 27,14
habla de rebelion y de no haber hecho reconocer al pueblo la
santidad de Dios junto a la fuente. Este segundo dato pudiera
conectar con la version del Deuteronomio, en cuanto que se le
hace reo de la rebeldia del pueblo ante el Dios santo. En todo
caso, Moises se muestra solidario con la generacion que muere
antes de entrar en la tierra. Pero muere a su vista y con un modo
sublimado de posesion de ella: se queda en el movimiento de ca-
minar y de hacer que el pueblo camine.
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La serpiente de bronce

21,4-9.

Las penalidades del desierto —hambre, sed, enemigos— tienen
aqui otra expresion: el peligro de serpientes venenosas, de pica-
dura ardiente y mortal. Esta tradicion seria del yahvista, si el
uso del nombre divino Yahveh fuera sefial decisiva; pero no se
excluye que el elohista use ese nombre, una vez que lo supone
revelado ya a Moises; en todo caso, el relato se debe a las versio-
nes antiguas. Tambien el Deuteronomio define el desierto como
lugar vasto y terrible, con escorpiones y serpientes venenosas
(Dt 8,15; cf Is 14,29; 30,6).

En el esquema del relato entran los factores tipicos: protesta
del pueblo por falta de comida y bebida y por cansancio del
mana, castigo de los culpables con la muerte por picaduras de
serpientes venenosas, confesion y acto penitencial, intercesion de
Moisés y respuesta de Dios, ofreciendo remedio curativo por
una serpiente de bronce.

El relato surgio de la conjugacion de varios elementos. El pri-
mero es €l dato real de las serpientes venenosas existentes en esa
region (la vibora palestinense); el segundo es la creencia en virtu-
des curativas de la serpiente; y el tercero es un idolo en forma de
serpiente de bronce, que habia en el templo de Jerusalén. El rela-
to quiere ser su explicacion etiologica. Pero el relato en este con-
texto sirve para rellenar el esquema de la etapa de Israel en el
desierto.

En la historia de las religiones se encuentra frecuentemente la
serpiente como simbolo de una divinidad de virtudes curativas.
En Canaan es conocido el culto de la serpiente como simbolo de
la fertilidad. Este trasfonde religioso-mitico esta recogido en el
relato: es la funcion curativa de la serpiente de bronce. En esa
linea esta el hecho historico de la presencia en el templo de Jeru-
salén de una serpiente de bronce llamada Nejustan (de nehoset,
bronce), de origen desconocido. La piedad popular hizo de ella
un idolo y el rey Ezequias en su reforma religiosa considero
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necesario destruirla (2 Re 18,4). El relato tiene la clave del ori-
gen de ese idolo, de claros resabios cananeos.

Pero no se haria justicia al relato si no se leyera en él mas que
un intento etiologico. Aparte la explicacion de su origen e inde-
pendientemente de lo que aconteciera con el idolo del templo,
aqui la serpiente artificial habla de la providencia de Dios en jui-
cio y gracia con el pueblo en el camino del desierto. La serpiente
misma se presenta desposeida de ese halo divino de poder inde-
pendiente a que antes aludiamos e instrumentalizada enteramen-
te por el proposito de Dios.

La mirada a la serpiente artificial es mirada a lo opaco, si no
trasciende del simbolo y se remonta al Dios que cura. El poder
de curar y de salvar es propio de €l. Es un poder que vence el
otro aspecto del mismo Dios, el que castiga por la mordedura de
las serpientes. El desdoblamiento de la serpiente en principio real
de muerte y en simbolo de curacion y vida, traduce la fe en el
Dios que sobre su aspecto de juicio hace prevalecer el de su gra-
cia y su misericordia. El relato no olvida la mencion del media-
dor e intercesor, que asciende a Dios con la cuita y desciende al
hombre con el perdon y con la vida.

Balaam, a;divino y profeta
24,2-7.15-17a.

Balaam es un adivino famoso, oriundo de Mesopotamia o tal
vez del mas cercano Edom. Apoyan lo primero varias mencio-
nes de Petor junto al Eufrates y de Aram como su patria (Num
22,5; 23,7). Su nombre en diversos contextos de la Biblia como
el del hombre que queria maldecir a Israel y lo bendijo, como en
la presente historia (Dt 23,5s; Jos 24,9s), y también en la curiosa
version del que hizo pecar de idolatria a Israel (Nam 31,15s, y
de ahi Ap 2,14).

En tres capitulos de Numeros es &l el protagonista (Nim 22-
24). Es la secuencia narrativa mas larga en este libro tan frag-
mentario. La historia se sitaa al final de la etapa del desierto, en
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el reino de Moab. El rey de Moab es, en efecto, la otra figura
importante de la historia. Esos recuerdos provienen sin duda de
las tribus transjordanas; se hacen eco de sus relaciones conflicti-
vas con los moabitas. Fueron luego enfocados como episodios
de conquista y se hicieron tradicion comun de Israel.

La extension del relato, asi como sus repeticiones y hasta con-
tradicciones, obedece a que es fruto de la fusion de dos versio-
nes, la yahvista y la elohista. En la primera parte de la historia
las dos versiones estan realmente fundidas (Nam 22). Refieren
juntas las circunstancias de la llamada de Balaam por el rey
Balac, las dudas de aquél entre venir o no venir, sus intentos de
maldecir a Israel, la ineficacia de su arte de adivino, la superpo-
sicion de la accion de Dios, que transforma a Balaam de adivino
en profeta y del que quiere maldecir en el que tiene que bendecir.
Prolongan asi la profesion de fe en el Dios que salva a Israel.
Primero lo salvé de los magos y poderes opresores de Egipto,
después de las carencias y peligros del desierto y ahora del poder
magico que ponen en accion los ocupantes de la tierra que ha de
ser la suya.

En la segunda parte las dos versiones de la historia no se fun-
den, sino que se yuxtaponen en Nam 23 (E) y Num 24 (J). En
las dos aparece Balaam pronunciando unos oraculos de bendi-
cion sobre Israel, sin duda anteriores al relato que los encuadra.
Balaam deja de ser ya el adivino que observa signos en las victi-
mas sacrificiales y se muestra como un profeta extatico, movido
por el espiritu de Dios, y un clarividente de vista penetrante, que
ve a Israel triunfante, bendecido por Dios.

Los dos oraculos yahvistas (Num 24) hablan de Israel en tér-
minos de prosperidad y de poder. El primero de los dos se refiere
en particular a la tierra feértil y rica, en la que el pueblo va a apo-
sentarse. Menciona a Agag, un jefe nomada de los amalecitas,
que fue vencido por Sadl (1 Sam 15,8ss). El segundo oraculo
mira hacia mas adelante en el futuro: ve a Isragl como un pueblo
grande con su rey. No es dificil percatarse de que la alusion se
refiere a David, de cuya época procede sin duda el oraculo. Lo
presenta como una estrella que se alza, con los simbolos del
mando y del dominio, con el cetro real. El aire de misterio que



NUMEROS 240

densifica estos términos y la perspectiva de futuro en que habla
el oraculo dan lugar a una lectura del pasaje en sentido real-
mesianico. Podriamos ver aqui aludida la promesa patriarcal en
fase de cumplimiento: la tierra y el pueblo en ella con su rey.
Pero la perspectiva de futuro la sigue viendo en dimension de
esperanza, como obra ulterior de Dios.

DEUTERONOMIO

El nombre del iiltimo libro del Pentateuco es en la tradicion
cristiana Deuteronomio, “segunda ley”, y en la tradicion judia,
Debarim, “palabras”. Aquél resulta de una lectura falsa de Dt
17,18, en donde se habla de una “copia de la ley” y en donde los
LXX tradujeron “segunda ley”. Define el género legal del libro
y acusa la distancia que separa esta ley, promulgada en Moab,
de la ley sinaitica. El nombre judio es casual, por provenir de la
palabra inicial del libro: “Estas son las palabras que dijo Moi-
sés a Israel”, pera remite a la estructura formal del libro, una
serie de discursos de Moisés con ocasion de la despedida de su
pueblo. Los dos nombres dicen, por lo tanto, algo del libro.

El contenido deél Deuteronomio es la supuesta ultima activi- -
dad de Moisés ante su pueblo, en las estepas de Moab, a la vista
de la tierra en la que él no entraria. En forma de palabras de
despedida o también de testamento, Moisés prepara a su pueblo
para la entrada en la tierra y le inculca el comportamiento que
le hard disfrutar de la vida dichosa que alli se le promete.

Hay a lo largo del libro formulas que encabezan discursos de
Moisés, desiguales en extension y en contenido. El epigrafe que
intitula el primer discurso estd a la cabeza del libro: “Estas son
las palabras que dijo Moisés a Israel, al otro lado del Jordan”
(Dt 1,1). Incluye una evocacion de la marcha de cuarenta arios
por el desierto, desde el Horeb (Sinai) hasta Moab (Dt 1-3), con
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una exhortacion a la fidelidad, predicacion del primer manda-
miento (Dt 4).

La siguiente formula: “Esta es la ley que promulgo Moisés
para todo Israel” (Dt 4,44), introduce el gran discurso de la ley,
que constituye el grueso del libro (Dt 5-28). Se integra de tres
partes: una predicacion de la ley, partiendo del decdlogo (Dt 5-
11), un cddigo de leyes (Dt 12-26) y una conclusion con bendi-
ciones y maldiciones que acompanardn la obediencia y la deso-
bediencia (Dt 27-28).

La tercera formula: “Estos son los términos de la alianza que
el Serfior mandé a Moisés concluir con los israelitas en Moab”
(Dt 28,69), abre el acto de una conclusion de alianza en Trans-
Jordania, eco de la alianza sinaitica (Dt 29.31).

El cuarto epigrafe: “Esta es la bendicion que pronuncio Moi-
sés sobre los israelitas, antes de morir” (Dt 33,1), se refiere a
las bendiciones de Dt 33 y alude a los ultimos actos del guia 'y a
su muerte. En realidad Dt 31-34 es una serie de apéndices que
cierran el libro con la despedida de Moisés y la instalacion de
Josué (Dt 31), junto con la bendicion para las tribus (Dt 32-33)
y el relato de la muerte (Dt 34).

El lugar del Deuteronomio dentro del Pentateuco resalta
inmediatamente cuando uno se coloca en el horizonte desde don-
de el libro habla. En el trasfondo del Deuteronomio estdn los
temas dominantes de los libros que le preceden y hasta el mismo
esquema pentatéuquico: patriarcas, éxodo, alianza, desierto, tie-
rra de destino. Con su cuerpo legal toma parte en lo que se pue-
de llamar la constitucion de Israel y abarca lo restante de la
obra de Moisés como legislador; con sus elementos narrativos
presenta al pueblo en su postrera etapa del camino hacia la tie-
rra, relata la ultima actividad de Moisés y concluye con el mis-
mo dato de su muerte.

Pero este libro se sale de la condicion de los anteriores, en
cuanto que no es resultado de fusion de las varias versiones de la
tradicion comiin (JEP), sino obra autonoma, que se origina por
otros derroteros, aunque en sus apéndices finales rematen su
trayectoria las aludidas versiones.
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El Deuteronomio tiene estilo propio, bien caracterizado,
inconfundible. Se palpa en su vocabulario, en los conceptos acu-
fiados por él, en sus formulas fijas. Su estilo es retorico, insis-
tente, repetitivo, incluso monotono. Intenta persuadir, llevando
hasta el interior de sus destinatarios lo que enseria e inculca. Es
una predicacion de la ley de la alianza, a su ojos tan importante,
como que de la obediencia a ella depende la vida lograda y
dichosa. Este lenguaje y este espiritu trascienden roda la obra y
le dan su cardcter y unidad.

La ley en el Deuteronomio se presenta en las dos formas
conocidas, comunes con los otros libros de la ley: apodictica y
casuistica. Toda la ley es inculcada en el libro y predicada,
como Si realmente proviniera de la predicacion. Densas seccio-
nes parenéticas acentian ese cardcter. En el conjunto del libro y
en secciones concretas dentro de él se observa un esquema de la
alianza: exhortacion, ley, bendiciones-maldiciones. Mds en par-
ticular, se destacan en él elementos estructurales de los pactos
de vasallaje: prologo histérico, mandamiento capital, estipula-
ciones especificas, bendiciones-maldiciones, consignacion por
escrito y lectura periédica. Cierto, el espiritu y sentido religioso
lo sitiian en plano muy diverso del juridicismo propio de los pac-
tos.

El Deuteronomio se presenta como la culminacion de la obra
de Moisés y también de su vida. Pero, aun contando con que en
esas circunstancias se concentrara toda su personalidad, no
seria suficiente para dar razon de la densidad del libro. Este
hay que leerlo como fruto de una actividad que se prolonga
mucho mds alld de Moisés en la actividad y vida del pueblo que
nacic de su impulso. Es la cumbre del Pentateuco, obra de
madurez de un pueblo que ha vivido ya los mejores dias de su
existencia nacional y de su realizacion politica, y que ha alcan-
zado cimas en su reflexion teoldgica.

Su forma convencional de instruccion de Moisés para unos
destinatarios en situacion muy critica no es en i tan arbitraria.
Los destinatarios del Deuteronomio no estdn en trance de
entrar en posesion de la tierra, como los posibles oyentes del
Moisés historico; pero si en el trance de perder esa posesion y
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con el interrogante sobre ella. La recomendacion sobre el cabal
comportamiento tiene la misma fuerza en una situacion que en
la otra.

En la perspectiva del Horeb, de Moab o de “hoy”, geogrdfica
y temporalmente tan distantes, el libro tiene siempre un aspecto
de denuncia y un aspecto de promesa, y desde todas intenta
aclarar la esencia del pueblo de la alianza. El repetido ““hoy”
del Deuteronomio acusa la distancia del pueblo al que se dirige
respecto al posible oyente del Moisés historico, pero, a la vez,
afirma la continuidad y la identidad que hay entre ambos en la
esencia de su autocomprension. Como pueblo de Dios tendrd
que responder siempre a la actitud que inculca el Deuteronomio.

Los problemas que plantea el Deuteronomio son complejos.
En el pasado hizo cuestionable la atribucion a Moisés el hecho
de que se narre en él su muerte. Hoy resulta ocioso ese proble-
ma, porque los que se han planteado en torno a su naturaleza y
origen lo absorben. Estos problemas vienen ocupando a los estu-
diosos del Deuteronomio desde el siglo diecinueve. Las respues-
tas cada vez mds convincentes y la imagen obtenida reciben aun
retoques en los iltimos arios, a la luz de los recientemente descu-
biertos “tratados de vasallaje”.

Cuestion debatida ha sido siempre la de si hubo un Deutero-
nomio primitivo distinto del actual, de donde procede y cudl es
su relacion con el que nosotros conocemos. Es un problema de
naturaleza histérico-literaria, pero con indudable alcance para
su interpretacion teologica.

El analisis ha mostrado en el Deuteronomio afinidad de estilo
y de teologia con un grupo de libros narrativos, que por eso se
han venido a llamar historia deuteronomista. ;Qué relacion
existe entre el Deuteronomio y esta historia? El libro segundo de
los Reyes habla del hallazgo sorprendente de un libro, que se
llama “el libro de la ley” y que sirvid de base a la reforma reli-
giosa de Josias (2 Re 22-23) ;Es ese hallazgo un “engario pia-
doso” o se trata realmente del redescubrimiento de un libro en
esas circunstancias? Hoy se cree comiinmente que ese libro es el
Deuteronomio en una forma anterior a la actual. Y entonces ;de
donde viene ese libro? Y todavia mds interrogantes, jcomo se
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explica el parentesco que existe entre el Deuteronomio y Jere-
mias y, mds atrds, su qfinidad con Oseas y con la version elohis-
ta de la tradicion del Pentateuco?

La titulatura artifical que encabeza las varias secciones del -
libro como discursos de Moisés orienta hacia conjuntos diversos,
que vinieron a integrarse sucesivamente en el Deuteronomio. En
el primer discurso hay una parte (Dt 1-3) que no tiene relacion
con la ley, en el centro del libro, y que evoca temas de Nimeros
relativos a la conquista (espias, derrota en Horma, conguisia de
Hebron y de Basdn, ocupacién de Transjordania). Estos remiten
mds bien a la historia deuteronomista, y en especial a Josué.
Luego ese primer discurso cambia de tema, con una recomenda-
cion de obediencia a la ley (Dt 4), que establece un puente con lo
que sigue. El supuesto segundo discurso comienza con una sec-
cidn parenética (Dt 5-11), que introduce el cédigo de leyes; lleva
de nuevo al Sinai, repite el decdlogo y hace un apelo a la fideli-
dad, en vista de los peligros que se presentan al pueblo en
Canadn. Por esos peligros pasc ya el pueblo que puede escuchar
esa predicacion.

El codigo mismo de leyes (Dt 12-26) presenta grandes fisu-
ras, que minan su unidad. Se distingue en él un estrato mds
antiguo, que usa la alocucion “tu” al promulgar la ley, y un
estrato mds reclente, que se dirige a un ‘vosotros”. Al encon-
irarse ese fendmeno también en la parte parenética (Dt 6-11),
cabe pensar que vengan ya de estadios preliterarios del Deutero-
nomio. Las bendiciones y maldiciones (Dt 27-28) son epilogo
apuesto al codigo, en correspondencia con el prologo. Los capi-
tulos tienen que ver con la redaccion deuteronomista del libro,
como los iniciales.

La formacion de obra tarn compleja supone largo tiempo y
actividad de muchas manos. Hoy es general la conviccion de que
su cuna estd en el reino del Norte. Un punto de referencia que
orienta hacia ahi es la gfinidad de la ley deuteronémica con el
codigo de la alianza (Ex 20,22-23,19), encuadrado en la versicn
clohista (también del Norte) de la tradicion del Peniateuco. El
Deuteronomio ha evolucionado sobre éste, para responder a
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otra situacion. Supone a Israel viviendo en Canadn, en la época
mondrquica. Quiere salir al paso de la evolucion negativa en el
aspecto religioso, insiste en la centralizacion del culto en un
lugar, para prevenir la cananeizacion de Israel en los santuarios
de culto sincretista.

Otro indicio que orienta hacia el norte es el parentesco del
Deuteronomio con la version E y su sintonia con Oseas. Hay en
todos un compromiso de lucha antisincretista; todos miran
hacia Moisés, el hombre de la alianza; les es comiin la reserva
ante la monarquia; todos hablan de la relacion divino-humana
en lenguaje de amor. El apego a la herencia mosaica hace que
no sean innovadores, portadores de nuevos programas, sino
redescubridores del valor de lo antiguo. En la conciencia de des-
viacion del propio ser, la mirada se torna al origen.

¢ De qué personas o ambientes puede pensarse que proceda el
Deuteronomio en el norte? Hemos mencionado a Oseas y
podriamos también pronunciar los nombres de Elias y de Eliseo,
con su radical mosaismo y su ofensiva antisincretista. Reciente-
mente se ha llamado la atencion sobre los levitas o el sacerdocio
levitico del norte y se ha intentado sacar partido al esquema de
alianza que subyace al Deuteronomio, un exponente mds de que
la tradicion de la alianza es mds fuerte en el norte que en Judd.

La forma exhortativa y el estilo de predicacion del Deutero-
nomio son buenos indicadores en la direccion de los levitas.
FEstos tenian la funcion de guardar la ley, de leerla y de enseriar-
la (Dt 33,8-11). Eran quienes la conocian y quienes tenian auto-
ridad para interpretarla y para actualizarla. Es lo que supone el
Deuteronomio con respecto a la ley mds antigua. Era también
Juncion del sacerdocio dirigir arengas al pueblo en armas, antes
de la batalla (Dt 20,1-4). Y hay precisamente en el Deuterono-
mio un animo guerrero, en el espiritu de la guerra santa, como
si frente al ejército profesional de la nacion quisiera reanimar la
vieja institucion de la confederacion sagrada.

Pero esta llamada de atencion hacia el levitismo no debe
hacerse exclusiva. La afinidad profética aludida es mds docu-
mentable que la aportacion levitica. Por lo demds, no hay en el
Deuteronomio oposicion entre sacerdocio y profetismo; ni el
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sacerdocio es ritualista (no lo es tampoco la ley deuteronomica)
ni el profetismo es anticultualista. También el profetismo tenia
un papel ante la guerra santa, como lo muestran las tradiciones
de Elias y Eliseo.

El esquema de alianza que hay en la estructura de Dt 5-28 y
la importancia que se atribuye en el libro a esa categoria teolo-
gica hacen pensar en el culto en donde se celebra y se vive la
alianza. La celebracidn hace profundizar en su sentido, da
lugar a la proclamacion continua de su ley y ocasion para
actualizarla y predicarla, como hace el Deuteronomio.

;Como salta el Deuteronomio desde el norte a Judd y de su
Sorma primitiva a la ultima? El reino del norte cayo pronto bajo
la égida asiria y dejo de existir el afio 721 a. C. Es evidente que
parte de su poblacion se refugio en Judd, llevandose consigo el
tesoro de su tradicion y obra literaria. El Deuteronomio primiti-
vo siguid, sin duda, evolucionando, por actividad de los mismos
que lo llevaron consigo en la nueva situacion. Si la ley de centra-
lizacidn del culto en Dt 12 pensaba quizd en un principio en el
santuario de Siquem o en el de Betel, en las nuevas circunstan-
cias tenia que orientarse hacia Jerusalén. Con esa orientacion,
el libro debid dar ya la pauta para la reforma religiosa de Eze-
quias en Judd (716-687), con su clara tendencia a la centraliza-
cion del culto por la supresion de los bamot o santuarios locales
(2 Re 18,4; 2 Cr 31,1).

Pero hay otra. reforma con la que el Deuteronomio parece
estar estrechamente vinculado: la reforma de Josias el afio 622
(2 Re 22-23). El “libro de la ley” encontrado en el templo en sus
dias debe corresponder con Dt 5-28, el libro depositado alli
seguramente en tiempo de Ezequias. En esas circunstancias el
libro favorece los propdsitas tanto religiosos como politicos de
Josias: representa tradicion y obra literaria de una parte del
pueblo (el reino del Norte); engrandece a Jerusalén, en cuanto
que hace proceder de alli la palabra de Dios (Am 1,2; Is 8,18);
refuerza la importancia de la dinastia de David; da ocasion a
Josias para ganarse a los hermanos del Norte, algo importante
para su secreto proyecto de reconstruir el gran reino de David.

Cierto es que el Deuteronomio no es la base unica de la refor-
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ma de Josias. Hay aspectos en que ésta va mds alld que el Deu-
teronomio y en otros se queda corta: asi en el punto del derecho
de los levitas al servicio en el templo central (Dt 18,6-8 con 2 Re
23,9). Tal vez esa solucion para el sacerdocio vacante de los
santuarios suprimidos era demasiado utdpica, al tropezar con
los intereses del poderoso sacerdocio de Jerusalén. A una solu-
cion de compromiso se llegd unicamente después del destierro.

El hallazgo del libro y la reforma de Josias coinciden con la
primera actividad de Jeremias, tan animado también por el espi-
ritu religioso del Norte. Las afinidades que hay entre él y el
Deuteronomio se pueden explicar por la herencia comun y tam-
bien por influjo en ambas direcciones, puesto que ninguna de las
dos obras habia aun cristalizado en su forma definitiva. Todavia
tendrian ambas una edicion deuteronomista, otro factor de aofi-
nidades.

A mediados del siglo sexto (550) surgio la llamada “historia
deuteronomista”, con los libros de los Reyes y una reedicion de
Josué, Jueces y Samuel, en el estilo y en el espiritu del Deutero-
nomio. Este encabezo esa historia, recibiendo en esas circuns-
tancias su prologo (Dt 1-3) y su epilogo (Dt 29-33). Esa redac-
cion exilica del Deuteronomio explica ulteriormente el influjo de
Jeremias y da ocasion a retoques de la obra. Algunos de éstos
nos llevan incluso a la época posexilica, como ciertas matizacio-
nes sapienciales que hay en el Deuteronomio

El paso ultimo fue la separacion del Deuteronomio de la obra
deuteronomista y su incorporacion al Pentateuco. Ello es, sin
duda, obra de la escuela sacerdotal, que no tenia interés en el
Jracaso del pueblo acusado por el libro de los Reyes, y si en cam-
bio en la constitucion mosaica del pueblo, de que habla el Deute-
ronomio. Si para el P Moisés es el legislador, para el Deutero-
nomio es el profeta, que funda también solidamente el Israel
eterno. Con la incorporacion del Deuteronomio se reafirma la
Jfidelidad a la revelacion sinaitica, tan importante para P, se
establece un compromiso entre tendencias diversas existentes en
el pueblo de esa hora, y, en fin, se reiine en un conjunto toda la
obra de Moisés, toda la ley, ast surge la Tord o el Pentateuco.

En la expuesta reconstruccion del origen y de la formacicn
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del Deuteronomio hay pasos hipotéticos, pero no enteramente
infundados. Es resultado de trabajos incansables, que siguen
inspirando y animando ulterior dedicacion al mayor esclareci-
miento de su imagen.

La teologia del Deuteronomio cobra referencias definidas, en
particular por lo que respecta a la direccion de su mensaje,
cuando se tiene a la vista el proceso de la formacion del libro.
Preguntar por la teologia de un codigo parece, a primera vista,
poco prometedor. Pero un codigo legal de esta naturaleza tiene
detrds de si una legitimacion teologica. El codigo deuteronomico
no es, ademds, pura ley, sino predicacion, mensaje deliberado.
Si comenzd en el ambito del culto y como fruto de la actividad
de la predicacion y si recibio retoques actualizadores, atin des-
pués de su cristalizacion literaria, es que pretendia ofrecer a sus
destinatarios un mensaje siempre vivo.

La complejidad literaria del libro no oculta su unidad funda-
mental de pensamiento y su concepcion teoldgica sdlida y orgd-
nica. Aparte de la unidad convencional que le pueda dar su for-
ma de discursos de Moisés, su unidad real reside en el esquema
de alianza que subyace a todo el libro y en el tema fundamental
que cataliza todos los restantes: el pueblo de Dios. En estos dos
conceptos el Deuteronomio representa una cima, y desde ahi se
puede afirmar que es uno de los libros mds teoldgicos del A. T.
En él se intrega lo viejo en lo nuevo, asi aquello vive y esto se auto-
riza. El Deuteronomio es consciente y estd seguro en su punto de
vista: de su palabra exige no afiadir ni quitar nada (Dt 13,1).

La herencia que, segin hemos visto, recibe el Deuteronomio y
la actividad creadora sobre la misma dan razon de su riqueza.
En el Deuteronomio confluye la experiencia historica y la refle-
xion teologica de personalidades y de instituciones en el lapso de
siglos. Se integra en él como base la tradicion mosaica, actuali-
zada, viva, enriquecida. En esta actividad vitalizadora estd la
institucion levitico-sacerdotal del reino del Norte, asi como sus
profetas, comenzando con Elias y Eliseo y siguiendo con Oseas
y Amds. En el curso de su laboriosa configuracion se beneficia
también de la teologia de Judd, del espiritu de Jeremias, del aire
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reformador que anima a Ezequias y a Josias y hasta de aporta-
ciones de los sabios.

El Deuteronomio es, por otra parte, expresion de la piedad de
Israel, en la linea particular de Oseas y Jeremias, bajo el signo
de la relacion de amor. Dios se da a conocer por sus profetas a
su pueblo bajo ese aspecto preciso, y al pueblo se pide respuesta
en andloga actitud. El amor es lo que hace dichosos a quienes
viven en él y facilita la respuesta a una ley que no es otra cosa
sino revelacion de amor. Sobre él versa precisamente su precep-
to fundamental,

La teologia del Deuteronomio no reviste forma especulativa,
sistemdtica, desencarnada, se expresa en exhortacion y es un
mensaje para el pueblo de “hoy”. Este se halla al borde de la
ruina nacional o ya en ella, y el Deuteronomio responde a sus
interrogantes sobre su ser y porvenir. Cuando la nacion y sus
instituciones se derrumban jes él todavia el pueblo de Dios y
estd atin Dios con él? El Deuteronomio lleva al pueblo a las fal-
das del Horeb y le hace oir de nuevo, para su hoy, la respuesta a
sus interrogantes. Por supuesto que él estd a mucha distancia
temporal y espacial del pueblo del Horeb; lleva hecho largo
camino en Canadn; ha vivido ya una historia con muchas insti-
tuciones que no estaban alli historicamente (monarquia, santua-
rios, formas de culto, profetas verdaderos y falsos). Pero todo
eso estaba alli previsto y como en germen. Y alli el pueblo puede
escuchar de nuevo lo que es constitutivo de su ser y cudl es la
garantia de su dichoso porvenir. El mensaje sinaitico cobra nue-
va elocuencia para el ahora histérico, porque sus intérpretes en
el Deuteronomio tienen idea hicida de lo que es el pueblo de
Dios.

El pueblo de Dios se define en el Deuteronomio por la férmu-
la de la alianza: Yahveh es el Dios de Israel —Israel es el pueblo
de Yahveh. “Has hecho decir a Yahveh que él serd tu Dios... ¥
Yahveh te ha hecho decir hoy que ti serds el pueblo de su predi-
leccion” (Dt 26,17s; ¢f 29,9-12). Esa JSormula completa, integra-
da por sus dos miembros, no es anterior al Deuteronomio, se la
encuentra solo en Os 2,25: “Yo diré a no-mi-pueblo: Ti mi-
pueblo. Y él dird: Ti mi-Dios”. Se dirige desde el Sinai al pue-
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blo del presente. El primer miembro de la formula —Yahveh es
el Dios de Israel— no presenta problema: Yahveh es el creador y
el salvador de Israel ya desde siempre. El segundo miembro es
por parte de Dios una promesa y por parte de Israel una tarea.
Se hace real en cada momento por la respuesta a la alianza.
Esa respuesta es la que aclara el gran interrogante que el pueblo

se plantea.

El pueblo de que habla el Deuteronomio no es exactamente
una nacion, ni un estado, ni una monarquia, Sino una comuni-
dad. Su constitucion —la ley deuteronomica— no trae su legiti-
midad ni su autoridad de un legislador o de un estado, sino de
Dios mismo y de la confederacion sagrada que nacié en su nom-
bre. El rey es algo advenedizo y tan secundario, que el pueblo no
lo necesita para ser. Lo mismo él que las demds instituciones se
legitiman en la medida en que responden al preexistente pueblo
de la alianza. Ese pueblo es el sujeto de que habla y al que se
dirige el Deuteronomio.

Para designar a ese pueblo el Deuteronomio acufia un térmi-
no: qehal Yahveh o asamblea de Yahveh. El término existia ya
antes y seguird existiendo después; pero él le da un matiz preci-
so, para que exprese lo que él quiere decir. Antes era la convoca-
cion de los ciudadanos plenos —el *am— para fines militares,
Judiciales y ciulticos. El Deuteronomio le da un sentido técnico,
preludiado quiza en Mi 2,5 y asumido mds tarde por algunos
pasajes de P, de influencia deuteronomica. Es la asamblea de
Dios en el Horeb, la constituida por el ’am Yahveh en el “‘dia de
la asamblea (yom hagahal), el dia preciso de la convocacion
para la conclusion de la alianza (Dt 9,10; 104, 18,16). .

Esa asamblea es delimitada; el Deuteronomio aclara quiénes
no pueden entrar ni pertenecer a ella (Dt 23,2-9). Su formacion
es un acontecimiento historico y puntual en el Horeb, pero ese
acontecimiento sigue aconteciendo. Acontece ahora, si el pueblo
convocado responde idénticamente al pueblo de cada hora y con
ello se define o no gehal Yahveh. El si se da por la obediencia a
las mismas normas que constituyen la asamblea en su momento
original y por la apropiacion de la actitud que alli expreso Israel
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delante de Yahveh. Eso hace que el pueblo de hoy sea el mismo
de entonces. Es un ser dindmico que estd en el hacerse.

El ser pueblo de Dios radica en una relacion decidida inter-
namente y que compromete todo el ser en su manifestacion. ks
una relacion creada, pero que tiene que ser mantenida en todos
los momentos, si ha de ser, efectivamente, algo real. ;Como se
crea y se mantiene?

Segun el Deuteronomio el pueblo de Dios empezo a ser en un
acto gratuito y libre de Dios, que “amd” a los patriarcas; porque
los amo, les prometio futuro: descendencia numerosa y tierra de
reposo. En virtud del amor y de la promesa a-los padres, Dios
“eligio” (bahar) a Israel (Dt 10,15) y, consiguientemente, le dio
las instituciones que le ayudan a existir como su pueblo en su
tierra (el santuario, Dt 12,5; el rey, Dt 17,15, el sacerdocio levi-
tico, Dt 18,5; mensajeros en los profetas, Dt 18,15).

FEl Deuteronomio acufia el término bahar, elegir, para expre-
sar la iniciativa divina en la singular relacion con su pueblo.
Dios es siempre el sujeto, y el pueblo con sus instituciones es el
término. Significa separar de la masa de los pueblos, con inten-
cion de salvar, y ello no por méritos ni por la grandeza de Israel,
sino por gratuito amor de Dios (Dt 7,6ss; 9,5s).

El separado es consiguientemente un pueblo consagrado (qa-
dos). Esto no es propiedad del pueblo en si (lo serd segun el P),
sino que es nota que surge en la referencia efectiva con el Dios
santo (Dt 7,6, 14,2.21; 26,18); a raiz de eso deviene su ‘‘propie-
dad particular” (segulah), algo sinonimo de “santo”. Con estos
rasgos definidores el Deuteronomio denuncia una via por la que
Israel estd siempre en trance de perder su identidad. La perte-
nencia al Dios que amo y eligic excluye el reconocimiento de
dioses que no han dado muestras de serlo en accion de salvar y
de ofrecer identidad a un pueblo como el de la asamblea del
Horeb.

Amor, promesa, eleccion estan en el origen de la relacion que
crea el pueblo de Dios. Son también el fundamento de la accion
salvadora que se prolonga en la historia. “Porque (Dios) amo a
tus padres y eligio a su descendencia después de ellos, te saco de
Egipro..., desalojo ante ti naciones mds numerosas y mds fuertes
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que ti, te introdujo en su tierra y te la dio en herencia, hasta
hoy” (Dt 4,37s).

Segun eso, la alianza deuteronomica es, ante todo, don y pro-
mesa. Desde ese lado se mantiene por encima de todas las even-
tualidades y situaciones de la historia, fundando segura espe-
ranza aun dentro de la tribulacion y del fracaso aparente. Coin-
cide con la fidelidad que Dios manifiesta en la historia guiada
por él, desde los patriarcas al éxodo, desde Egipto al Sinai y a
Moab, desde aqui a la tierra de reposo.

Pero el pueblo de Dios se hace en la respuesta del mismo a la
iniciativa de Dios. Como cauce de respuesta la alianza tiene su
ley, que en el Deuteronomio es el decdlogo mosaico (Dt 5) y la
ley dada en el Horeb (Dt 12-26). La alianza exige obediencia a
la ley, una obediencia animada por el amor, correspondencia al
amor previo y permanente de Dios.

La ley intenta ser guia del pueblo en todas sus dimensiones,
tanto en la relacion interhumana como en la directamente reli-
giosa, en realidad inseparables. Su fundamento y su sintesis se
encuentran en el mandamiento capital: “Amards a Yahveh tu
Dios con todo tu corazon, con toda tu alma, con toda tu fuerza”
(Dt 6,5). Este es el mandamiento inculcado y predicado incansa-
blemente en el Deuteronomio. )

El cddigo de leyes concretas serd especificacion de este man-
damiento, del cual se deducen todos los mandamientos. Tam-
bién es la actitud de amor requerida en ese mandamiento la que
tiene que animar la obediencia a los otros, pues es esa actitud la
que crea el pueblo de Dios en el mundo del hombre. Dentro de
esa actitud la obediencia es fdcil, como afirma Dt 30,11-14, si
bien no hay cumplimiento que responde exhaustivamente a su
exigencia, pues el verdadero amor no tiene limites y la capaci-
dad de amar lo tiene.

En el amor la ley se interioriza y se transforma en vida y en
principio de realizacion en totalidad, de salvacion. Al pueblo de
la alianza se le ofrece en ella el camino de la vida y se le persua-
de con todos los lenguajes a que lo elija y a que con ello se guar-
de del camino de la muerte y de la maldicion que representa el
no estar en el camino de la vida (Dt 30,15ss). El pueblo interpe-
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lado estd siempre en la precision de decidir, de elegir libre y res-
ponsablemente. Aunque haya estado largo tiempo en posesion de
la tierra de Canadn, estd siempre en camino hacia la “tierra de
reposo”, a la cual no se llega por la sola posesion material de
una tierra.

La ley del Deuteronomio es agresivamente anticananea, por-
que intenta sacar al pueblo del peligro de perder su identidad en
Canadn. Para guardar esa identidad reclama una serie de uni-
dades, que pueden también qgfrecer el esquema para estructurar
su teologia: un Dios, un lugar de culto, un pueblo, una tierra.

La unidad y unicidad de Dios es el objeto de la proclamacion
» predicacion del mandamiento capital. La unidad del lugar de
culto en el santuario elegido es requerida por la ley que encabe-
za el codigo deuteronomico (Dt 12,5). El pueblo es una comuni-
dad de hermanos, perfectamente diferenciada en su ser, en la
que es hermano igual el rey, que el profeta y que el pobre (Dt
17,15, 18,15, 15,7). Es una familia en torno al Dios presente en
el lugar elegido. Todo es resultado de accion libre, a diferencia
de las religiones naturistas, en donde todo es “natural”, anterior
a toda accion libre y responsable.

En esa linea de unidad estd también la de la tierra, un factor
integrante del pueblo de Dios en la concepcion deuteronémica y
ya objeto de la promesa patriarcal. La tierra es la heredad (na-
halah) que Dios da a su pueblo; en ella se encarna la bendicion
(berakah) y por eso es la tierra del reposo (menuhah).

La tierra no es propiedad, ni puede pasar a serlo, de unos
pocos, sino de todo el pueblo y de cada uno dentro de él. Dios la
dio a Israel (Dr 1,8) como su herencia y lugar de morada, cum-
pliendo la promesa a los padres (Dt 6,23; 8,1). Todo Israel
entra en posesion de esa tierra buena (Dt 8,7-10) que “mana
leche y miel” (Dt 6,3; 11,9). En ella Dios bendice con los bienes
naturales que proceden de la tierra (Dt 12,7; 15,6). La tierra y
sus bienes son serial de la bendicion de Dios y remiten a él. Por
eso es la tierra del reposo. Reposo de la peregrinacion, del acoso
de los enemigos; pero, sobre todo, reposo, porque Dios estd en la
tierra con su pueblo. El es el reposo significado por la tierra (Dt
12,9; 25,19). No es un reposo estdtico, sino que se estd haciendo
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dentro de la tierra misma, en la obediencia y el amor del pueblo
que lo busca.

El pueblo elige a sus jefes
1,9-14.

La creacion de un “pueblo de hermanos” es el tema del Deu-
teronomio. El prologo del libro recoge, por boca de Moises,
momentos iniciales de su configuracion en el monte santo, ¢l
Horeb. Antes de eso se lo ve ya naciendo como iniciativa de
Dios en la promesa patriarcal y en la liberacion de servidumbre.
La mirada retrospectiva de Moisés nos lleva al momento en que
el pueblo mismo asume como quehacer la propia creacion, en la
eleccion de sus jefes.

Para reconstruir ese momento el predicador refunde y actuali-
za recuerdos que ya tuvieron su version en las fuentes antiguas.
En Num 11,1 1ss se reproduce una queja de Moiseés al Dios crea-
dor del pueblo, en la que el guia se confiesa incapaz de llevarlo a
destino. La respuesta de Dios consiste en infundir del espiritu
que anima a Moisés en los ancianos del pueblo. Estos seran tam-
bien testigos de la fuerza de Dios y portadores del pueblo, como
Moisés. En Ex 18,13ss Jetrd aconseja a su yerno Moisés consti-
tuir como jueces a hombres rectos del pueblo, para que le ayu-
den a gobernarlo. Alli se proclama una iniciativa de Dios en el
carisma; aqui una iniciativa humana en la institucion.

En el pasaje que comentamos confluyen los dos factores con
perspectivas nuevas. Moisés no habla con Dios de su incapaci-
dad, sino con el pueblo mismo. Necesita de €l para servirlo. El
pueblo es requerido a designar sus jefes en hombres sabios y
experimentados de todos sus estamentos. El Deuteronomio con-
cibe el pueblo bajo la imagen de la confederacion sagrada. Para
disefiar su estructura y sus jefes emplea términos de raigambre

militar, de milicia santa; pero realmente piensa en una comuni-
dad de hermanos. Los jefes son servidores del pueblo en funcion
de un orden justo. La madurez humana y teologica de esta con-
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cepcion del pueblo es llamativa. En un contexto de autoritarismo
y de teocracia se abre camino una descentralizacion, una demo-
cratizacion y una suerte de secularizacion.

La teologia deuteronoémica consigue la armonizaciéon de lo
carismatico con lo institucional. Dios no esta con el pueblo des-
de arriba, sino dentro. Esta en el pueblo mismo. De este pueblo
en que esta Dios arranca la mision legitimadora de sus jefes.
Estos no son en el Deuteronomio autocratas ni pastores de si
mismos, sino servidores del pueblo, hermanos entre los herma-
nos. Es una leccion provocadora para los gobernantes de los
pueblos, de la iglesia y de toda comunidad humana, en cualquie-
ra de sus niveles.

Prologo de la ley

4,1-268 y 4,1.5-9.

La ley del Deuteronomio esta precedida de un prologo (Dt 5-
11), que establece sus fundamentos historico-teologicos y que la
condensa toda en el precepto capital. A este prologo se antepuso
un capitulo (Dt 4) que lo une con los tres primeros capitulos del
libro, comienzo de la historia deuteronomista (Dt 1-3). Ese capi-
tulo de enlace es, pues, un prologo al prologo de la ley. Tiene
forma de discurso. Moisés prepara al pueblo para la entrada en
la tierra y para una vida dichosa en ella. Aunque la forma es
convencional y la impostacion ficticia, es un modo elocuente de
sefalar en el pasado el fundamento del presente y de abrir a éste
el horizonte hacia el futuro.

El discurso es una predicacion de la ley enfocada en su totali-
dad, en todos sus “mandamientos y decretos”. El predicador no
la impone, sino que intenta suscitar la obediencia a ella razonan-
do e inculcandola como camino de vida dichosa. La vinculacion
entre la obediencia a Ia ley y la posesion de la tierra es insistente.
Desde fuera de la tierra aparece como condicion para la entra-
da; desde dentro como garantia de permanencia. La tierra tiene
aqui simultaneamente dos valores, uno real-historico y otro teo-
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logico. Para quienes aprecian el segundo son valores insepara-
bles. La tierra es promesa cumplida y lugar de vida dichosa en
cuanto que Dios esta en ella. Los destinatarios del discurso —Is-
rael en la eépoca exilica— estan con respecto a la tierra en situa-
¢ion analoga a la de los hipotéticos oyentes del Moises historico:
a las puertas de ella, entre tenerla y no tenerla. Para unos y para
otros la tierra significa el futuro, un futuro que se define como
don y como compromiso.

La obediencia a la ley es inculcada en el discurso, primera-
mente por la evocacion de un caso del pasado: el acto de idola-
tria de una parte del pueblo en el lugar de Baal-Peor (Num 25).
La desobediencia a la ley comport6 alli la muerte, y la obedien-
cia, vida. Asi también ahora: la obediencia a la ley conduce a la
vida verdadera.

En segundo lugar, la ley hace sabios y prudentes. Estas son
notas de valor universal, como proclaman todas las literaturas
sapienciales. Israel llamara la atencion entre las gentes por su
sabiduria: saber lo que se es, lo que se quiere ser y a donde se
quiere ir. El destino de Israel es andar con Dios un camino que
tiene el término en Dios mismo: Dios es la vida dichosa y plena.
El pueblo anda ese camino obedeciendo la palabra de la ley. El
acercamiento de Dios al hombre por la ley tiene el mismo carac-
ter salvador que la accion salvadora en la historia. Dios muestra
en ella al hombre el camino justo y recto.

La obediencia a la ley se recomienda, en tercer lugar, por su
vinculacion con [a memoria de los acontecimientos que han
revelado a Dios como salvador. Esas obras de salvacion son el
fundamento de la ley; son el prologo historico que revela a Dios
como el que busca la vida lograda de su pueblo. De ahi la obli-
gacion de perpetuar esa memoria, para que las generaciones que
vengan sepan, a su vez, en donde tiene la ley su razon y funda-
mento.

Este tema de la transmision de la memoria, tan caracteristico
del Deuteronomio, tiene también sus ecos en la lirica (Sal 78). El
nexo de la ley con la sabiduria encontrara su mejor expresion en
los Sapienciales tardios (Eclo 24). La idea de la cercania de Dios
por medio de la ley esconde una referencia al Arca dela alianza,
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que esta en medio del pueblo. La vinculacion de la ley con la his-
toria santa impide que aquélla derive hacia el nomismo.

Las pruebas de Dios
4,32-40 (4,32-34.39-40).

El capitulo introductorio a la ley deuteronomica termina con
una profesion de fe monoteista y una exhortacion a la obedien-
cia al mandamiento capital. Lo fundamenta en “pruebas™ que
hacen reconocer a Dios como el Gnico. La afirmacion monoteis-
ta es aqui tan explicita como en el Segundo Isaias. Se asemejan
en que ambas estan hechas frente a la idolatria y en polémica
con ella, y ambas también ante el horizonte grande de los pue-
blos que Israel descubrio en directo en el destierro.

El punto clave de la pericopa esta sefialado por la proclama-
cion de la unicidad de Dios, repetida a modo de estribillo (v.25 y
39). La aseveracion proclamativa aduce pruebas. Las pruebas
de Dios estan para Israel en su historia. Aqui se ven como cen-
trales la revelacion en el Horeb (Sinai), en teofania de fuego, y la
liberacion de servidumbre en Egipto, con fuerza y gesto guerre-
ro. Desde ahi la mirada se torna hacia atras y encuentra como
fundamento de esas manifestaciones salvadoras el amor de Dios
a los patriarcas; se torna hacia adelante y ve que la accion salva-
dora se prolonga en la conquista de la tierra. Esos grandes
momentos son los recogidos en las antiguas profesiones de fe de
Israel o en el “credo historico” de que el mismo Deuteronomio
es transmisor (Dt 26,1-11).

Por los acontecimientos proclamados en el “credo”, y tam-
bién por todos los momentos intermedios, ya que aquellos estan
€n secuencia y revelan un proposito, Dios entro en la vida de
Israel como el Unico. Ningun otro dios se dio a conocer en ese
camino historico como salvador. Los eventuales idolos y deifica-
ciones momentaneas se han mostrado decepcionantes. Con ese
tan vasto margen temporal y espacial de experiencia, Israel no
puede admitir que haya otro Dios, pues ninguno se ha adelanta-
do a ofrecer pruebas semejantes para serlo. Mas aln, las prue-

259 DEUTERONOMIO

bas que ha dado Dios excluyen que haya otro, pues se hubiera
interpuesto en el camino de su salvacion en el contexto de todos
los pueblos.

El predicador no se muestra aqui como un teorizante de tedlo-
go, sino como un pastor. Se dirige al pueblo como a un ta, situa-
do en el presente, tentado un dia por las deidades cananeas y
desilusionado ya de ellas, decepcionado del curso de su historia
y sin un futuro claro. Su intento es abrir la puerta de ese pueblo
a la esperanza. Y lo hace precisamente refrescandole la memoria
sobre sus mismos fundamentos. Se podria decir que su homilia
versa sobre la vocacion eterna de Israel, de ningan modo cance-
lada por el curso de los hechos historicos, sino asegurada sobre
las mismas pruebas de Dios. Estas comprometen a Dios en su
fidelidad y comprometen al pueblo a responder ahora mismo.

La puerta hacia el futuro esta, segin el predicador, en la fide-
lidad a la alianza en su mandamiento capital. Por la vuelta obe-
diente y esperanzada al Dios unico el pueblo conecta otra vez
con la raiz misma de su ser; se identifica con el pueblo amado
por Dios en los patriarcas, el que fue librado de servidumbre, el
que escucho su palabra en el Sinai y el que recibié para morada
una tierra. La relacion creada por Dios con él sigue en vigor;
mas alin, esta como recomenzando ahora en esos mismos térmi-
nos. El Dios que lleno de obras salvadoras el pasado tiene para
llenar el presente y el futuro.

5.1-3.6-7.11-12.16-21a; 16,461 (Cfr Ex 20,1-17, pag. 185).

El sabado
5,12-15.

El sabado es un dia que hay que recordar, guardar, santificar,
distinguir por el descanso del resto de los dias. La ley lo prescri-
be asi desde los codigos mas antiguos hasta los mas tardios: el
decalogo mosaico en sus dos versiones (Ex 20,8-11; Dt 5,12-
15), el decalogo cultico (Ex 34,21), el codigo de la alianza (Ex
23,12), la ley sacerdotal (Ex 34,21).
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El origen del sabado no se ha dejado aclarar satisfactoriamen.
te. De su presencia en el decalogo mosaico se desprende que
Israel lo observo desde la época nomadica. Mas atras de ahi se
ha pensado encontrarlo en el sapattu babilonico, un dia nefastg
en el plenilunio de la mitad del mes. Apoyarian ese origen del sa-
bado biblico la coincidencia de los nombres y el hecho de que en
algunos textos biblicos antiguos se pone el sabado en paralelis-
mo con el novilunio (Is 1,13; Os 2,13); en ese caso el sabado
seria un dia mensual y no semanal. El origen de la semana de
siete dias es, por su parte, oscuro; no se deriva del calendario
lunar por el que se regia el antiguo Israel, sino del significado
simbolico del niimero siete. Una hipOtesis plausible atribuye a
Josias (siglo 7 a. C.) el cambio del calendario lunar para las fies-
tas por el de fechas fijas del afio solar y también el del sabado
mensual por el semanal. De todos modos, el origen babilonico
del sabado, lo mismo que el origen cananeo o el quenita, no
pasan de ser explicaciones hipotéticas. Israel hizo su propia eti-
mologia del sabado, derivandolo de sabbat, cesar, interrumpir €l
trabajo; pero esa explicaciOn etimologica es evidentemente pos-
terior a la multisecular existencia del sabado.

El sentido de la consagracion o dedicacion a Dios de un dia
como el sabado es bastante confuso. El sabado no es propia-
mente un dia de fiesta y de culto. Es sencillamente un dia de
reposo. Tal vez sea el reposo, como en €l caso del afio sabatico
(Dt 15,1ss), un reconocimiento del derecho o de la propiedad de
Dios sobre la tierra y sobre el tiempo. El no hacer uso del tiempo
y el no explotar la tierra servirian para tomar conciencia de ese
derecho de Dios y ofrecérselos.

El precepto del sabado va seguido en el decalogo mosaico de
motivaciones y explicaciones, sin duda, crecimiento tardio del
escueto precepto primitivo. Difieren en las dos versiones del
decalogo. En la version sacerdotal (Ex 20,11) el fundamento teo-
logico del reposo sabatico es el descanso de Dios al final de la
creacion; en la versién deuteronomica es el éxodo hacia la tierra
del reposo. Alli la razon es directamente teocéntrica: el sabado
es para Dios, dedicacion a €l asemejandose a él; la observancia
del sabado expresa la relacion del hombre con el Dios creador.
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Aqui la razon es mas antropocéntrica: el sabado es para el hom-

bre; al celebrarlo comparte con la familia, con los esclavos y

hasta con los animales de trabajo su condicién libre y el reposo

que Dios le ha concedido en su tierra. Esta motivacion social y

humanitaria estaba ya en el codigo de la alianza (Ex 23,12),
pero esa profundizacion teologica de la referencia a la liberacion
de servidumbre (éxodo) y a la donacion del reposo en la tierra es
propia del Deuteronomio. Esos dos puntos de referencia son
precisamente los pilares de la teologia deuteronémica. El sabado
es una sintesis de su teologia.

Desde el destierro el sabado vino a ser principio de identidad
del judaismo. Por eso extremd la observancia escrupulosa del
reposo (Neh 13,15-22; 1 Mac 2,32-41). Con el predominio del
nomismo la observancia del sabado termind por constituir una
carga insoportable y dejo de ser el dia alegre y gozoso. Jesus
volvio a acentuar el sentido humanitario que tiene en el Deutero-
nomio, al proclamar que el sabado es para el hombre y no el
hombre para el sabado (Mc 2,23-28).

Escucha, Israel
6,1-7 y 6,4-13 (6,3-9/6,2-6/6,4-9).

La alocucion “Escucha, Israel” es tipica en el modo de hablar
del predicador deuteronoémico (Dt 5,1; 9,1...). Aqui (v.4-9) intro-
duce la formula y da el nombre a la principal oracion judia de
todas las edades, el Sema’, integrada por ese pasaje y por Dt
11,13-21 y Num 15,37-41.

El pasaje que ahora leemos no es predicacion, sino proclama-
cioén. Es una profesion de fe en el Dios Gnico y una afirmacion
del precepto de amarlo, un precepto que debe grabar bien el pre-
sente y transmitirlo al futuro.

La llamada a Israel con el “escucha” supone como cuadro la
asamblea convocada (gahal); con esa llamada al ti presente se
abre la asamblea. El primer acto de la asamblea es la profesion
de fe. La afirmacion monoteista no tiene quizas en esta formula
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alcance absoluto, como lo tendra cuando se haga objeto de pro.
clamacion la unicidad de Dios en si misma. Aqui la afirmacio
tiene tension polémica frente al baalismo cananeo, que tentd ,
Israel durante toda la época monarquica. Lo que Israel procly.
ma directamente en esta formula es que fuera de su Dios no se |¢
ha mostrado como divina ninguna deidad o deificacion. El que
se le ha revelado como Dios le ha liberado de la opresion de
todos los idolos del mundo.

El “amaras” es la respuesta adecuada ante el que se ha revela.
do como Dios. Para definir esa respuesta y para formular el pre.
cepto del reconocimiento exclusivo usa la teologia predeuterong,
mica otros términos. También el Deuteronomio conoce el térm;.
no temer, asi como obedecer, confiarse, apegarse. Pero encontry,
el termino “amar” como el mas feliz de todos, porque expresa la
entrega total del ser y nunca admite un alto o un basta. Oseag
Jeremias hacen suyo ese término; parte de la realidad humal1a
del amor conyugal como la mejor analogia y como el lugar en
que se puede vivir la relacion del hombre con Dios. El Deuter,_
nomio tiene mas bien ante los ojos la imagen del amor filig).
Dios es el padre que da el ser y que educa a su pueblo, cgmo'
hace un padre con su hijo (Dt 8,5; 14,1), y el pueblo debe res.
ponder como el hijo ante el padre. Por supuesto, todas las ana|,,_
gias tienen un punto en que son validas y muchos en que ng lo
son.

La apropiacion de esa actitud de amor ante el Dios tnico no
debe ahorrar modos ni medios, ya que es de suprema incumben‘
cia. Hay que grabar en la memoria tanto el “Dios es solamente
uno” como el “amaras”, llevarlo en la lengua, repetirlo, anuy,
ciarlo en todo momento a los hijos, escribirlo en el propio Cller~
po y en los lugares visibles de la casa. Esos modos externog d§
actualizacion ayudaran a tenerlo presente a toda hora y ag;j lle
nar con la fe y con el amor la existencia. Cierto, esos aCtO-
externos no tendrian sentido, si no fueran ya expresion de uns
actitud de la persona. La transmision de la memoria de gene, a

cion en generacion reafirma la identidad y mantiene la cominu"}»

dad de la autocomprension. Los hijos que la hacen propia d -
en nombre de Dios la razon a sus predecesores. an
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La predicacion de este mandamiento capital que incluye
todos los otros evoca sus fundamentos y los actualiza. El funda-
mento del precepto es la obra salvadora de Dios, desde la pro-
mesa hecha a los patriarcas hasta la donacion de una tierra de
bienes a un pueblo que padecié servidumbre en Egipto y conociod
penuria en el desierto. Ese pueblo no se siente autoctono en la
tierra, como si se la hubiera dado la misma naturaleza; recuerda
su estar fuera de ella, y ese recuerdo se la hace apreciar como un
don. El sujeto del don no es otro sino su Dios. Y es precisamente
la apreciacion de la tierra desde esa perspectiva la que pone en
sus bienes la plenitud que la hace lugar de existencia dichosa y

de vida lograda.

El pueblo elegido

7,6-11.

La presente definicion deuteronomica del pueblo de Dios es
simultaneamente denuncia y promesa para los oyentes histori-
cos a quienes se dirige: no son aun ese pueblo, pero habran de
serlo. El autor la hace en contexto de predicacion del manda-
miento capital (“El Sefior tu Dios es solamente uno”), que el
pueblo violo por la pacifica aceptacion de las divinidades cana-
neas; con ello traiciono su propia identidad. Los profetas y los
predicadores levitas ya han intentado hacerselo ver asi, tomando
pie de la catastrofe nacional y de la perdida de la tierra, aconte-
cimientos que se veian venir desde el comienzo del siglo octavo.

El Deuteronomio abunda en la lectura de la historia en esa
misma clave. Al hablar convencionalmente por boca de Moisés,
su denuncia toma también caracter de promesa, en cuanto que
ve al pueblo no precisamente muriendo, sino en el trance de
nacer como pueblo de Dios, preparandose para entrar en la tie-
rra de destino. Su definicion intenta llevar a sus oyentes a la ple-
na concienciacion de su identidad, para que respondan de acuer-
do con ella y asi se hagan efectivamente pueblo de Dios. Cual-
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quier momento, aunque sea el final, es bueno para comenzar
una existencia nueva.

El ser pueblo de Dios radica en que Dios lo consagro, lo
introdujo en su esfera, lo hizo su propiedad. La razon de que
Dios lo eligiera fue su amor, el cual no busca otras razones mas
alla de si mismo. El pueblo en si no las ofreceria, pues no tiene
ninguna suerte de grandeza que lo haga preferible a cualquier
otro pueblo. A pesar de todo, Dios hizo una promesa a sus
padres y la cumplio en los hijos, librandolos de servidumbre.
Los hijos de los hijos se siguen sabiendo amados y librados. Esa
iniciativa gratuita de Dios es la que constituye la grandeza de
este pueblo, y no principio alguno natural de grandeza.

Los precedentes y los paralelos de este lenguaje teologico se
encuentran en la version elohista de la historia: Dios hizo a este
pueblo “reino sacerdotal (consagrado) y pueblo santo”; y estan
también en la experiencia personal, traducida en mensaje, de
Oseas y de Jeremias, y en otras expresiones del mismo Deutero-
nomio, que concibe a Dios como el que anda buscando un pue-
blo entre los pueblos para hacer de él su propiedad particular
(Dt 4,20.34; 26,7s). Afirmar que Dios ama es demasiado miste-
rioso. (En donde es dado leer ese sentir de Dios? Por supuesto,
en ningin otro lugar ni doctrina exotérica, sino en el sencillo
sentirse objeto de su amor en el camino de la existencia. El sen-
tirse amado hace ver la sinrazon de ese amor del lado del pueblo
mismo y conduce a buscar la razon del amor solo en Dios.

La prueba de que es Dios quien ama esta en la fidelidad, la
constancia y la firmeza de ese amor. Ningin otro amor seria asi.
Dios da la muestra de ser Dios en su seguir amando a los hijos y
manteniendo su relacion de alianza por las generaciones, segun
habia prometido a los padres. En este punto los oyentes directos
del predicador deben sentirse aludidos: les debe alentar la pro-
mesa, valida para ellos ahora mismo, y les debe también provo-
car el compromiso de respuesta. El mismo sentirse comprometi-
dos es una serial de eleccion, pues supone un don ofrecido. El
amor de Dios a los padres y a los hijos de éstos sigue llamando a
los hijos de los hijos. El juicio que parece caer colectivamente
sobre el pueblo no es ciego y envolvente: es solo para los que

265 DEUTERONOMIO

aborrecen el amor ofrecido. Aqui salta el tan comunitario Deu-
teronomio del colectivismo atavico a la afirmacion decidida de
la retribucion personal (cf Dt 24,16).

La tierra de la promesa

8,2-3.14b-16a y 8,7-18.

En la presente lectura se reinen dos predicaciones que se
completan mutuamente. Suponen dos situaciones diametralmen-
te opuestas: la una de peregrinacion y de carencia; la otra de
reposo y de abundancia. Alli se evoca el camino del desierto y la
privacion de todo sustento natural; aqui se pone delante la tierra
rica y buena. Las dos situaciones sirven para probar al pueblo y
también las dos para mostrar que Dios esta con él. En un caso
es prueba la pobreza; en el otro lo es la riqueza; alli da Dios el
sustento satisfactorio; aqui hace que el sustento autoproducido
satisfaga. El predicador orienta la atencion, desde ambas situa-
ciones, hacia la tierra del reposo; en un caso mirando hacia ella
desde fuera; en el otro desde dentro. Alli sera verdaderamente
tierra de reposo por la esperanza; aqui lo sera por la memoria.
Esas son las dos dimensiones de mirada que pueden reconocerla
como tierra de Dios, condicion necesaria para que sea la tierra
del reposo. Las dos predicaciones globalmente son una predica-
cion de la alianza.

La mirada retrospectiva hacia el desierto, fuera de la tierra
buena, no debe resultar muy anacrénica a unos oyentes que
estan precisamente asistiendo a la ruina de la nacion y a la peér-
dida del pais. No hay coyuntura en que se tenga que vivir con
tanta intensidad la condicion de desierto. Evocar el desierto his-
torico ahi es dar dimensiones hondas al presente. El predicador
intenta precisamente llenarlo de sentido y responsabilizar al pue-
blo en esa hora. La paradigmatica historia del pasado muestra
que el desierto no es una situacion ciega y sin proposito de
nadie, sino una situacion de prueba en la que el hombre y el pue-
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blo se retratan. Se retratan delante de Dios, puesto que €l no esty
ausente de esa situacion. Dios es proclamado alli como el qug
acrecienta el precario sustento natural y como el que sacia g
hambre honda con la palabra del mandamiento que es vida y
guia hacia ella (Dt 30,15ss; 32,47). Esa imagen del desierto debg
decir algo al presente: ayudar a encontrar sentido y despertar |5
esperanza.

La mirada a la tierra arranca un canto a sus riquezas, su fertj.
lidad, sus frutos, sus preciosos minerales; parece como si fuery
un canto al paraiso (Cf Dt 11,10-15). No hay palabra que [y
describa mas elocuentemente que la palabra “buena”. Tambien
se puede decir que nunca se es tan consciente de las cualidadeg
de la tierra como cuando se esta para perderla. Pero esa tierry
buena es también lugar de prueba. El que considere sus riquezag
como producto natural de la tierra o como fruto de sus capaci-
dades la reduce a esas mensurables dimensiones y la priva de la
densidad que tiene para quienes la ven como un don de Dios,
Aquéllos tienen el pan sin la palabra, necesaria como el pan para
el sustento completo. El pan de la abundancia sin Dios no es pan
de vida: le falta la gratuidad y la sorpresa de Dios. La mirada
anterior, desde el desierto, recuerda su cualidad de don historico

y alerta la atencion hacia la perspectiva de su pérdida. La tierra .
“buena” es siempre un futuro que hay que construir, respondien- -

do a la palabra. Esa tierra esta por encima de su posesion histo-
rica y también de su pérdida historica: es el lugar del mundo en
donde el hombre esta con Dios.

La memoria debe ayudar a valorar con perspectiva. El predi-
cador evoca los caminos que Dios hizo con su pueblo, desde
Egipto, por el desierto, hasta la tierra, para avivar la memoria
del pueblo del presente. Considera que es siempre buena hora
para preparar a la entrada en la tierra, ya que en todo momento
se esta en trance de entrar en ella y en peligro de no entrar. En
este momento se propone denunciar lo que el pueblo no hizo:
recordar. Y por €so cayo en lo que el hipotético Moisés le diria
que no hiciera: atribuir a las fuerzas naturales (deificaciones
baalisticas) y a su propia eficacia el bienestar de Canaan. Pero
la recomendacion del fundador del pueblo tiene aun aqui su
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hora. Es una promesa que debe hacer revivir la esperanza. La
verdadera prosperidad y dicha en la tierra es un don del Dios de
la alianza al pueblo que responde a la alianza.

El intercesor

9,7-19.

Esta lectura es la version deuteronOmica del episodio de culto

- idolatrico —Yahveh asociado con un simbolo de las religiones

naturistas—, referido en version mas antigua por Ex 32, La
reconstruccion de los hechos difiere de ésta en detalles. La evo-
cacion de la rebeldia prototipica en el Sinai-Horeb, una suerte de
“pecado original” del pueblo recién-nacido, forma ahora parte
de un sermon en boca de Moisés. La perspectiva que refleja es la
del guia carismatico, que primero aprende en el monte, por indi-
cacion de Dios, lo que esta pasando abajo, y luego constata con
sus ojos lo que hizo el pueblo en su ausencia.

El proposito didactico de esta utilizacion del episodio es mani-
fiesto. Al autor del sermon no le interesaba reconstruir las cosas
como fueron, suponiendo que eso estuviera en su mano; tampo-
co es su intencion denunciar el pecado especifico en que, segiin
apreciacion de profetas y tedlogos, incurri6 el reino del Norte,
desde su primer rey Jeroboam (1 Re 12,26ss). Su intento es tipi-
ficar, sirviéndose de un caso elocuente del pasado, la infidelidad
de todo el pueblo, Israel y Juda. Para el Deuteronomio en el
trasfondo de todas las desviaciones religiosas de su pueblo esta
el sincretismo del yahvismo con la teologia cananea. Por el
cuerda y no olvides que provocaste” el predicador interpela a
sus destinatarios en la época del destierro con la denuncia de un
pecado que los retrata a ellos como a los distantes antepasados.

En el hilo del discurso el recuerdo de ese pecado prototipico
tiene por objeto deshacer la pretension de que Dios haya dado
su tierra a este pueblo por su merecimiento o su justicia. La teo-
logia deuteronomica de la conquista precisa que el don de la tie-
rra obedece a la injusticia de sus anteriores ocupantes y, sobre
todo, a la promesa que Dios habia hecho a los patriarcas. El
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predicador denuncia el inmerecimiento de Israel y su injusticia,
recordandole su comportamiento desde el éxodo hasta la entra-
da en Canaan; en ese recorrido destaca el acto de infidelidad en
el Horeb.

La categoria teologica fundamental del Deuteronomio, la
alianza, ocupa aqui el primer plano. Pero no es porque al predi-
cador de la misma le interese el recuerdo del acontecimiento fun-
dacional al pie del monte santo, ni tampoco la ruptura alli mis-
mo, un dato acusador de infidelidades pasadas, que ponen en
evidencia las presentes. Le interesa como principio de esperanza.
El discurso intenta suscitar en sus oyentes una actitud peniten-
cial que lleve a la conversion y alentar una confianza que abra
las puertas del futuro. Por eso no recuerda Unicamente el Horeb
como ruptura de alianza, sino como renovacion de la misma. Si
alli esta el prototipo de la infidelidad de toda hora, también el
modelo de salida de las encrucijadas mas complejas. En el
momento en que el pueblo adopte la actitud del pueblo que se
puso ante Dios en el Horeb, reproducira el acontecimiento del
“dia de la asamblea”, que dio origen al pueblo de Dios. Este no
es un dato estatico, sino una realidad dinamica, que puede morir
y renacer. La ruptura de las tablas significa que la relacion de
alianza no existe y que Dios no esta salvando en ella a un pueblo
que no responde como el que debe ser salvado. Pero la parénesis
proclama que el don de la comunicacién no se retira, que la
palabra de Dios se ofrece de nuevo y que puede ser consignada
en otras tablas.

Los oyentes del predicador han podido tomar conciencia de
sus pecados y de su responsabilidad en la perdida de una tierra
que les habia sido dada. Lo que les dice él al respecto se lo
habian dicho ya en muchas ocasiones y de muchas maneras los
profetas. Pero ahora oyen también que la tierra no se dio a jus-
tos sino a pecadores, en virtud del amor y de la promesa de Dios
a los patriarcas. Tal amor y promesa son eternos y se mantienen
por encima de su mismo inmerecimiento. La alianza que se
renovo un dia al pueblo, en virtud de las siplicas del guia Moi-
sés, puede también ahora renovarse, cuando alguien en €&l adopte
por &l la actitud de verdadero pueblo de Dios.
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La figura de Moisés es en todo el discurso la del intercesor y
mediador de la alianza. Lleva consigo el pueblo en actitud peni-
tente y suplicante y trae para él la comunicacion de la palabra
que da vida. Dios viene al hombre por el hombre. La actitud de
reconocimiento de la distancia y del pecado es el lugar propicio
para la vivencia de la cercania y de la gracia. El verdadero inter-
cesor no se disocia de su pueblo, sino que asume su flaqueza y la
hace suplica que busca redencion. En el arquetipo de Moisés
disefia el autor la funcion de todos los mediadores carismaticos,
los profetas, el sacerdocio levitico, el siervo de Yahveh. Es la
imagen del “verdadero Israel” de cada momento historico. Este
es el que representa y mantiene la alianza para el pueblo, para
todos los pueblos que han de hacerse pueblo de Dios en el mun-
do. La imagen es un dato: alguien hay siempre en el mundo que
encarna el verdadero pueblo de Dios; es una esperanza para
todos los que estan buscando hacerse ese pueblo; es un reto para
el mundo que debe hacer suya esa imagen.

Los levitas
10,8-9.

Esta sucinta referencia al origen del sacerdocio levitico recu-
rre en el fragmento de un itinerario que presenta a Israel en las
etapas finales de su peregrinacion por el desierto (Dt 10,6-9).
Aunque algunos de los lugares y el dato de la muerte de Aaron
corresponden con Num 33,31-38, las divergencias entre el pasa-
je que comentamos y el de la gran sintesis de etapas del desierto
muestran que no puede haber relacion literaria entre ellos. Nues-
tro pasaje es un paréntesis en medio de un sermon en que Moi-
ses recuerda la alianza del Horeb, su ruptura y su renovacion. El
pretexto para insertar en él la mencion de la tribu de Levi es, sin
duda, la alusion al arca de la alianza, a cuyo servicio estan los
levitas. Pero la verdadera razon del interés por la tribu sacerdo-
tal en este preciso momento es mostrar que no tuvo parte en el
acto de culto idolatrico presidido por Aardn en el Horeb: el
sacerdocio levitico nacio después de la muerte de Aaron y lejos
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de aquel lugar. Con ello el Deuteronomio no hace sino abundar
en la celebracion del buen nombre que se ganan los levitas, ya
segun las versiones mas antiguas de los acontecimientos en torno
al monte santo (Ex 32,26-29); &l mismo conoce su celo en defen-
sa del yahvismo puro y su fiel alineacion con Moisés (Dt 33,8-
11).

El origen historico del sacerdocio levitico no tuvo un cronista.
Las fuentes que hablan de él son mas teologicas que historicas;
reflejan mejor problemas y tendencias de épocas tardias que
acontecimientos reales del pasado. Sobre la condicion “secular”,
o mejor presacerdotal, de la tribu de Levi no hay lugar a dudas:
era una tribu como las otras. En Gén 34 Levi protagoniza, junto
con Simeodn, un acto de violencia en la region de Siquem, a raiz
del cual se ve en la precision de emigrar hacia el Neguev y hacia
el Sinai. A ese acto de violencia alude la bendicion de Jacob para
sus hijos: para Simeon y Levi es maldicion (Gén 49,5-7). Pero
las hazafias de celo yahvista antes aludidas fundan unas prerro-
gativas que vemos aflorar en preferencias por levitas para el ofi-
cio sacerdotal en Ju 17-19 y 1 Sam 1-3.

En los escritos de la “escuela sacerdotal” los levitas desempe-
nan servicios clilticos secundarios y son personal subordinado al
sacerdocio sadoquita o aaronita (cf comentario a Nam 3,5-10).
En los escritos deuteronomicos el sacerdocio verdadero lleva el
denominativo de levitico. El pasaje que ahora leemos proclama
el sacerdocio como iniciativa de Dios, que “separa” a Levi de
las otras tribus para esa mision. Precisa tambien cual es el come-
tido de la tribu sacerdotal. Aunque la insercion del pasaje en su
actual contexto sea secundaria, el lugar es adecuado: entiende el
sacerdocio levitico como servidor de la alianza, en la misma
linea de mediador que Moisés. Entre las funciones de los levitas
sefiala el Deuteronomio casi como un titulo la de “llevar el arca
de Yahveh” (Dt 31,9; Jos 3,3ss; 8,33). Ese servicio surgio, sin
duda, en la época monarquica, cuando el arca de la alianza es
llevada en procesion desde el templo y hacia €l. En epoca tardia.
los portadores del arca son los levitas inferiores (NGm 3, 31; 1
Cr 15,2.15.26). La expresion técnica del servicio sacerdotal es
“estar ante Yahveh” (Dt 17,12; 18,7). Segun especifica Dt 33,8-
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11, se incluye en esa expresion el manejo de las suertes sagradas,
la ensefianza de la ley y el servicio sacrificial. También es come-
tido y privilegio del sacerdocio bendecir, que es poner el nombre
de Dios sobre el pueblo (cf comentario a Num 6,22-27).

Tema del pasaje es también el sustento del sacerdocio. La tri-
bu presacerdotal de Levi perdio la oportunidad de sendentari-
zarse, a raiz de su violencia en Siquem. El hecho de que no tenga
tierra propia como las otras tribus es asumido en sentido teologi-
co: Levi no tiene parte con las otras tribus, no tiene como ellas
heredad: Yahveh es su heredad (Dt 12,12; 14,27; 1 Sam 2,28).
El sacerdocio vive de su mismo ministerio; la ley vendra a regu-
lar minuciosamente lo que le corresponde de los sacrificios en el
templo (Dt 18,1-8; cf Num 1,49-53; 18,20ss). A pesar de todas
las regulaciones, los levitas se inscriben en la lista de las clases
mas pobres. '

Exigencias de la alianza
10,12-22 (10,17-19).

Sobre la premisa historico-convencional de unas nuevas
tablas de alianza, una vez rotas las primeras (Dt 10,1-11), se
asienta esta ultima predicacion deuteronémica del mandamiento
capital. Para aclararlo lo desglosa en muchos téerminos y busca
razones nuevas para hacerlo cumplir. La respuesta del pueblo
obedeciendo no hace mas que ir al encuentro de lo que Dios se
adelanto a hacer por él. La predicacion remata con bendiciones
y maldiciones (Dt 11,26ss), con lo cual toda ella sigue un esque-
ma de promulgacion de alianza.

La presente pericopa ahonda en las exigencias de la alianza y
a la vez en sus fundamentos. Supone un gran esfuerzo por racio-
nalizar y por conceptualizar la naturaleza de la peculiar relacion
con Dios que proclama el pueblo biblico, precisamente en un
momento en que la crisis de autocomprension la hace problema-
tica. La elaboracion teologica no es, pues, teorizante, sino un
intento pastoral de ayudar a redescubrir la recta actitud, expre-
sando la relacion en términos mas concretos.
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El mandamiento principal de la alianza se desdobla en sinoni-
mos: temor, obediencia, circuncision del corazon, alabanza.
Cierto que cada uno de esos términos-compromete la entera per-
sona, no solo en sus actos, sino también en sus actitudes. La cir-
cuncision del corazon se entiende aqui como algo interior, del
centro de la persona.

Pero este mismo mandamiento capital se abre explicitamente
hacia la relacion interhumana, mostrando a Dios en los hom-
bres. Dios esta en todos los que necesitan justicia y en cuantos
no logran hacer valer sus derechos de vivir como personas. Ese
es el lugar en donde hay que dar respuesta al mandamiento capi-
tal, que pide la justicia con todo y con todos, incluyendo hasta el
amor al forastero. En esa exigencia radical es en donde el pueblo
de la alianza tiene que responder al mandamiento del amor a
Dios, pues Dios se acerca al hombre en el projimo (Mi 6,8).

La profundizacion de la parénesis en los fundamentos de la
alianza comienza por proclamar la soberania universal de Dios,
para destacar dentro de ella la singularidad de la eleccion de un
pueblo. En eso se asemeja esta predicacion del Deuteronomio a
la del Segundo Isaias. La eleccion tiene su origen en el amor de
Dios a los padres. La fidelidad a ese amor lo hizo extensible a su
descendencia. Y ésa es la actitud de Dios hacia el pueblo de hoy,
hacia “vosotros”.

En el momento siguiente reflexiona el predicador sobre el
poder y sobre la justicia de Dios. Su soberania universal no se
traduce solo en elegir a un pueblo, sino en exigir justicia para
cuantos en el mundo no la logran: los oprimidos injustamente,
los que por su condicion humana y social no logran que valgan
sus derechos. Para el Deuteronomio son casos paradigmaticos
el huerfano, la viuda, el forastero. Para fundamentar la exigencia
de amor al extranjero recuerda a Israel su condicion de extranje-
ro: el recuerdo debe ponerle a él mismo en el lugar del otro, con-
dicion para amarle igual que a si mismo.

De la evocacion de su pasado de extranjeros pasa el predica-
dor a aclarar a Israel una razéon mas de su obediencia al manda-
miento principal. Dios lo salvo, librandolo de servidumbre, mul-
tiplicandolo hasta hacerlo un gran pueblo. El mandamiento de la
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alianza no puede llamarse arbitrario o carente de fundamento:
Dios es el salvador antes que el legislador. Su mandamiento es su
segunda palabra salvadora para el pueblo que ha de ser salvado.

Bendicion y maldicion

11,18.26-28.

La extensa predicacion que introduce el codigo deuteronomi-
co (Dt 5-11) termina con el tema de la bendicion y de la maldi-
cion. Es un elemento integrante del esquema de alianza que
subyace a toda esta predicacion. Se encuentra en los antiguos
tratados orientales, concretamente en los de vasallaje, cuya
estructura presta el armazon a la alianza teoldgica en la Biblia.
La bendicion y la maldicion anuncia la suerte que se prepara a si
misma la fidelidad y la infidelidad a la alianza. Suponen que
Dios garantiza y vindica el orden establecido en la alianza; su
justicia alcanza hasta extremos que escapan a la justicia huma-
na. La bendicion y la maldicion son concebidas como una fuer-
za casi objetiva, que sigue con el bien y con el mal a la obedien-
cia y a la desobediencia.

La alianza se celebraba y se actualizaba en el culto. Las cir-
cunstancias y los rasgos del rito que actuaba la maldicion que-
dan aun perceptibles en varias referencias biblicas a la alianza
de Siquem, lugar probable del origen de la confederacion de
Israel. En el monte del sur, a la derecha de Siquem, el Garicim,
se situaban los que habian de pronunciar las bendiciones; en el
monte del norte, a la izquierda, el Ebal, los que debian pronun-
ciar las maldiciones (Dt 11,29; Jos 8,32-35). La larga lista de
bendiciones y de maldiciones con que concluye el codigo deute-
ronomico (Dt 27-28) son formulas concretas de las que se pro-
nunciaban en ese contexto cultico de renovacion de la alianza.

El capitulo del Deuteronomio que ahora comentamos, remate
de la extensa predicacion de la ley, inserta sobre la marcha de la
predicacion formulas de bendicion (Dt 11,22-25) y también de
maldicion (Dt 11,16s). Al final de la misma el predicador “pone
delante” o presenta como personificadas las dos suertes que
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corresponden a la bendicion y a la maldicion, a fin de que el pue-
blo opte y se pronuncie ante la ley de la alianza: “Si escu-
chais...”, “si os desviais...”

La funcion del elemento bendicion-maldicion en la predica-
cion de la alianza es la de recomendar la obediencia. El que la ha
inculcado ya desde todas las perspectivas, no olvida tampoco és-
ta de la suerte que sanciona la actitud ante la alianza. La bendi-
cion y la maldicion son concebidas como algo inherente a la
alianza misma. La denuncia y el juicio de los profetas clasicos
en contra de su pueblo no hacen sino aclarar y poner de relieve
una potencial dimension de la alianza: la de la maldicion. El teo-
logo deuteronomista funda también su concepcion de la historia
y hace el juicio de la misma a la luz de esa supuesta doble
dimension de la alianza. No hace otra cosa sino verificar en la
historia la palabra que esta como principio en el Deuteronomio.

De esa dualidad de dimensiones deriva la idea de los dos
caminos o dos suertes de existencia: la dichosa y la desgraciada.
Aqueélla es la que se llama vida y la segunda se llama muerte (Dt
30,15-20). En el lenguaje sapiencial corresponden a esos dos
tipos de existencia las figuras del sabio y del necio, del justo y
del malvado.

Bendicion y maldicion son dos categorias teologicas, explota-
das ya por el tedlogo yahvista (Gén 2-12). No son poderes inde-
pendientes, que operen por si mismos, ni tampoco son fuerzas
disponibles al arte de la magia. Son conceptualizacion de la exis-
tencia en dimension teologica de salvacion y de perdicion. Por
ellas se habla de la justicia y de la fidelidad de Dios. Para el
hombre y el pueblo representan el compromiso de la opcion ante
una vida con sentido y una existencia carente de sentido; aquélla
es la vida verdadera, y ésta la muerte. Estas categorias tienen
valor en el plano teologico y en particular para un pueblo que se
entiende a si mismo a la luz de la alianza.
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El profeta:

18,15-20.

Como autoridades rectoras del pueblo de Dios menciona el
Deuteronomio al juez supremo, al rey, al sacerdote y al profeta.
El 4ltimo es, en su estima, el mediador mas inmediato, el mensa-
jero de la misma palabra de Dios. La razon de plantearse este
tema no es tanto para aclarar su origen ni su historia, ya muy
largas en sus dias, cuanto para puntualizar algunas cosas sobre
su caracter y sus responsabilidades. La experiencia de su funcio-
namiento en el corrupto ambito del baalismo cananeo es preci-
samente muy ambigua.

Detras de su tratamiento sobre el profeta (Dt 18,9-22) late
como problema el fenomeno del profetismo cananeo, el del falso
profetismo dentro de la religion yahvista, y tambien el del falso
auditorio del profeta. El reconocimiento de otro profetismo fue-
ra del de Israel hace justicia a la realidad de ese fenomeno en
otras religiones incluso mas antiguas que el yahvismo. Para el
Deuteronomio es, por supuesto, preocupante el profetismo baa-
listico y con él los diversos mediadores paraproféeticos de comu-
nicacion con lo divino. A juzgar por la rica terminologia que usa
para designarlos, conoce muchas variedades: vaticinadores,
astrologos, agoreros, hechiceros, encantadores, espiritistas, adi-
vinos, nigromantes. Podriamos decir que alude ahi a todas las
formas corrientes de la adivinacion, un modo de comunicar con
lo divino impostado sobre la magia.

Para el Deuteronomio el profeta no es eso. Al contrario, es el
que debe liberar de todas esas practicas al pueblo que se deja
fascinar por el maravilloso arte de la magia. Pero el Deuterono-
mio sale también al encuentro de las tensiones que a lo largo de
su historia surgieron en el seno del profetismo biblico. En otras
palabras, el Deuteronomio denuncia el falso profetismo y da cri-
terios para su discernimiento. El criterio indefectible, aunque
demasiado dificil de aplicar, es el de la fidelidad al mandamiento
capital: que no aparte de Dios ni lleve al reconocimiento de fal-
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sas divinidades (Dt 13,2-6). Un criterio aparentemente mas sen-
cillo, aunque por lo general no disponible en el momento necesa-
1io, es el del cumplimiento de la palabra (Dt 18,21-22). Cierta-
mente estos criterios no resuelven tan facilmente un problema de
naturaleza carismatica. E! Deuteronomio responsabiliza tam-
bién al pueblo en la audiencia que presta a los profetas. El verda-
dero oyente necesita y discierne al profeta verdadero; el falso
oyente sustentara al profeta falso.

Para el Deuteronomio el prototipo del profeta es Moisés; y en
el futuro habra otro profeta como él. No es facil dilucidar en qué
medida cede aqui el autor la palabra a Moisés, por cuya boca
habla o en qué medida habla &l. En un caso ese profeta del futu-
ro seria sencillamente el profetismo clasico; en el otro ese profe-
ta del futuro debe ser un profeta ideal, preludiado por Moises
desde muy lejos, un profeta mesianico. En efecto, el autor del
Deuteronomio tiene ya a muchos profetas por detras y no
podria hablar de ese modo mas que cediendo enteramente la
palabra a Moisés, desde el cual todo el profetismo esta en el
futuro, o bien refiriendose a un profeta distinto de los ya conoci-
dos por él en la historia. No parece que haya elementos en el tex-
to que permitan decidir la alternativa.

El profeta tiene su lugar en el marco de la alianza. El Deutero-
nomio remonta su etiologia a la teofania sinaitica, cuando el
pueblo aterrorizado pidi6 a Dios que no le hablara él directa-
mente, sino por un mediador (Ex 20,19ss; Dt 5,24ss). Ese ruego
del pueblo es escuchado por Dios, que en adelante hablara por
medio de Moisés y después por los profetas. El profeta, segun
€50, es un mediador de la palabra de Dios, al servicio del pueblo.
Cierto, esta version de la funcion del profeta coincide con el
hecho de que Dios no puede venir al encuentro del hombre sino
por mediaciones. En la religion profética la mediacion primor-
dial es la del profeta, un hombre de entre los hombres.

El Deuteronomio destaca aqui dos responsabilidades: 1a del
profeta que debe anunciar todas y solas las palabras que reciba
de Dios; y la del pueblo que debe escuchar la palabra del profeta
como mensaje de Dios. A diferencia de la adivinacion magica,
en la profecia es Dios quien toma la iniciativa de la comunica-
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cion; el profeta es su mensajero y los destinatarios el término de
esa comunicacion que provoca a responder.

El pobre
24,17-22.

La defensa del pobre constituye una primordial preocupacion
de la legislacion deuteronomica. “Nunca dejara de haber pobres
en la tierra. Por eso yo te mando: Abre tu mano al hermano, al
pobre, al indigente de tu tierra” (Dt 15,11). Pobres son los que
no logran hacer valer su derecho de realizarse como personas;
los que carecen de medios, por condicionamientos personales o
sociales; los que no tienen fuerza para hacer hablar la justicia en
su favor. El ordenamiento ideal del pueblo de Dios no admite
que haya pobres: la tierra de Dios es para todos y para cada
uno; la justicia defiende a todos por igual. La pobreza como
fenomeno social abundod con el surgir de las clases en la epoca
monarquica. Los profetas de esa época denuncian la injusticia,
la explotacion del hombre por el hombre, la expoliacion y la
opresion de los pobres por los ricos (Am 2,7; 4,1; 5,11; 1s 3,13-
15; Mi 3,1-4).

El Deuteronomio sale al paso de varias suertes de pobreza: la
del que tiene que pedir en préstamo y es estafado; la del jornale-
ro explotado, que cobra tarde y mal (Dt 24,10-15); la del levita
que no posee propiedades y se queda sin ocupacion; y la del
forastero, el huérfano y la viuda, que no tienen fuerza propia ni
quien defienda sus derechos (Dt 10,18; 14,28s; 16,11; 26,12s).
El hombre y el pueblo de la alianza tienen que abrir la mano
ante la pobreza y dejar salir lo que el indigente necesita; y abrir
también el corazon, de suerte que la ayuda sea don de toda la
persona (Dt 15,7-11).

El pasaje que comentamos defiende los derechos de los
pobres, representados aqui por algunas clases pobres de condi-
cién, primero en lenguaje negativo, general y abscluto, con la
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prohibicion de defraudar y de explotar; luego en lenguaje positi-
vo, con el precepto del socorro al indigente. Aqui asume el Deu-
teronomio costumbres ligadas a la recoleccion y las trata ya
como prescripciones: la de dejar resto de todas las cosechas, del
trigo, de la aceituna, de la vifia, para que los pobres puedan tam-
bién tener su parte de la cosecha. Es algo que por ley les pertene-
ce. Esas costumbres transformadas en ley estan ya en el codigo
de la alianza, a proposito del afo sabatico (Ex 23,10s). Ahora
son asumidas y amplificadas por Dt 15. También la ley de santi-
dad hace suyas esas prescripciones (Lv 19,9s; 23,22). Un caso
tipico de este subsidiario modo de ayudar a los pobres, para que
al menos vivan, se lee en el libro de Rut (Rut 2).

El fundamento de estas prescripciones, aunque no. aparezca
explicito cuando se habla de ellas, es el sefiorio de Dios sobre la
tierra y la donacion de toda ella a todo el pueblo sin diferencia
de personas. El fundamento historico-teologico para el Deutero-
nomio es el hecho original de la liberacion de servidumbre. En
un pueblo que nace con el signo de ser libre, no puede haber
esclavos, ni del pueblo ni de fuera. Ese pueblo libre no tiene dere-
cho a hacer esclavos ni a permitir que los haya. El Dios del pue-
blo y del universo es un Dios liberador y salvador. Ese es su titu-
lo para legislar contra la pobreza y la esclavitud. El hombre y ¢l
pueblo que obedezca sera el pueblo de Dios.

El credo historico

26,4-10.

El capitulo 26 se presenta como una predicacion al pueblo de
Dios sobre lo que ha de hacer en su tierra de destino como pue-
blo “consagrado’; lo que ha de hacer sera la expresion de lo que

ha de ser. En este momento lo vemos pronunciando una profe-

sion de fe, haciendo examen sobre su respuesta al mandamiento
de amor a Dios y al projimo y pidiendo bendicion para si y para
el lugar de su morada. Eso no es un retrato de la comunidad
mosaica, ni tampoco de la nacién que surgi6 de ella en Canaan,

\
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sino vision adelantada, hecha con elementos de la praxis ciltica,
de lo que ha de ser el pueblo. En la perspectiva historica del
autor del Deuteronomio es lamada y promesa a la nacion des-
truida, que ha de hacerse pueblo de Dios. Este es el que recono-
ce y puede proclamar a Dios presente en sus afanes y en sus
esperanzas de realizacion.

La lectura recoge el primer momento de esta parénesis profe-
tica, la profesion de fe: “Mi padre fue un arameo errante...” El
autor del capitulo encontrd la formula ya hecha; €l la retoco,
para que encuadrara bien en su discurso. El contexto inmediato
sugiere que se recitaba en el santuario, al ofrecer las primicias de
la cosecha, seguramente en la fiesta de los Acimos. Esa ofrenda
esta ya prevista en el codigo de la alianza (Ex 22,28; 23,19).
Supone al pueblo sedentarizado en la “tierra que mana leche y
miel”’; pero, paraddjicamente, lo ve a la vez como en camino
hacia ella. La paradoja se resuelve a la luz de la doble dimensién
de la tierra: la tierra material y la patria buscada y esperada;
aquélla es el signo de esta.

La formula no es de oracion, sino de proclamacion. Es el
“credo” o profesion de fe que el pueblo hacia desde la misma
epoca de los Jueces. Amplia el credo primitivo que tenia un solo
articulo: “Dios saco a su pueblo de Egipto”, con la aseveracion
de que ya antes Dios guio a los patriarcas y después llevo a sus
descendientes a la tierra prometida. Las tres etapas, patriarcas,
exodo, entrada en la tierra, condensan todos los recuerdos que el
pueblo guarda de su pasado. Puestas en esa secuencia, como
camino andado por los mismos protagonistas, permiten descu-
brir la historia humana —o al menos la del pueblo aqui envuel-
to— como un proceso lineal consciente y deliberado, que va des-
de un principio hacia un destino, y en el cual el pueblo se realiza
en el mundo.

La continuidad del proceso radica en que el mismo Dios esta
en ¢l y lo guia desde su principio hacia su téermino, y en que el
cambiante pueblo tiene una idea lucida de su identidad. Eso es ¢l
descubrimiento de la historia como historia de salvacion. Lo que
el “credo” proclama en estas formulas sintéticas es lo que orien-
ta y estimula luego la historiografia; el Exateuco o los seis pri-
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meros libros de la Biblia no sera sino el relato por extenso de lo
que esta condensado y proclamado en esos tres articulos del
“credo”.

Una particularidad de este credo, peculiar de la fe biblica, es
su referencia a la historia. Sus articulos no afirman doctrina ni
ofrecen teoria sobre Dios o sobre la salvacion, Afirman la pre-
sencia y la accion de Dios en los acontecimientos de la historia.
En ella destacan como paradigmaticos momentos privilegiados;
pero ¢l nexo que hay entre ellos implica que los momentos inter-
medios menos densos tienen también el caracter y la cualidad de
aquéllos. Eso quiere decir que Dios esta con el hombre en el
terreno de éste, en su vida y en su historia: éste es el lugar. de su
accion. El credo habla de esta accion que acompaiia la accion
misma del hombre; lo que sabe de Dios esta ahi; su esencia que-
da oculta en su insondable transcendencia. La accidn salvadora
percibida en los acontecimientos en los que el hombre es prota-
gonista es proclamada por esos mismos acontecimientos en don-
de se manifiesta y asi aparece Dios como el supremo protagonis-
ta de la historia. Con ello ésta se revela historia de salvacion.

Los que recitan la formula del credo no estuvieron historica-
mente presentes en las etapas de historia a que aluden, y, sin
embargo, proclaman: “nosotros fuimos guiados, librados de ser-
vidumbre, conducidos por nuestro Dios a esta tierra”. Es la afir-
macion de una identidad, que tiene su fundamento en la identi-
dad de Dios y en la solidaridad del presente con el pasado, en
experiencias humanas muy profundas y en esperanzas que
proyectan tanto el pasado como el presente hacia el futuro. Es la
afirmacion de la unidad esencial de la historia humana como
historia de salvacion.

La formula de la alianza
26,16-19.

El Deuteronomio es consecuente con el esquema de la alian-
za. Lo sigue siempre de cerca para definir la relacion Dios-
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pueblo de Dios y para predicarla. La presente pericopa es ratift-
cacion formal de la alianza. Es como una formula de contrato
solemne, en la que se aclara la posicion de cada parte con res-
pecto a la otra, en cuanto a obligaciones y derechos.

La tormula se integra de estos dos miembros: Yahveh, Dios
de Israel - Israel, pueblo de Yahveh, Dentro del conjunto deutero-
némico se sitha al final del codigo de leyes y antes de las bendi-
ciones y maldiciones, que sancionan la obediencia y desobedien-
cia a las mismas (Dt 27-28). La formula ratifica la relacion a
tenor de lo expresado en las palabras de la ley; las bendiciones y
maldiciones vienen a corroborarla.

El caracter literario de la formula no es el de la predicacion ni
tampoco el de la ley. Es una formula de tratado en que se acla-
ran las posiciones de ambas partes. Tiene aire juridico, pero, al
ser su contenido de naturaleza religiosa, salta de ese marco. El
lugar en donde la formula vive es el culto, concretamente el culto
de la alianza. En éste se renueva y se actualiza la alianza del
Sinai. Aunque el Deuteronomio estuvo como inspirador de la
reforma religiosa de Josias y de su renovacion de la alianza (2
Re 23,1-3), no hay razon para concluir que esta formula nazca
en esa precisa ocasion.

El mediador de la declaracion o el que recoge la palabra del
pueblo y pronuncia delante de él la palabra de Dios, es aqui con-
vencionalmente Moisés. Por su mediacion cada parte pide a la
otra expresion de su voluntad, en forma causativa (“le has hecho
decir..., te ha hecho decir™); es el modo de formalizar el compro-
miso de ambas partes. En realidad hay un mediador en toda
renovacion de alianza, un guia religioso, un rey, un sacerdote
(Jos 24,25; 2 Re 23,3); a la tuz del papel que aesempefia, re-
construye el Deuteronomio el que desempefiaria Moisés en la
supuesta alianza de Moab.

El contenido de la formula es que Yahveh quiere ser el Dios
de Israel e Israel el pueblo de Yahveh (c¢f Ex 6,7; Jer 31,33; Ez
36,28). Para ello cada parte promete y exige algo: Yahveh pro-
mete ser el Dios de Israel y exige de Israel obediencia a su ley;
Israel ofrece su aceptacion de la ley de la alianza y pide ser teni-
do como el pueblo santo de Yahveh.
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La formula por su naturaleza es demasiado juridica para no
traicionar la realidad que intenta expresar. Esta realidad no es la
de un contrato entre iguales, ni la relacion queda creada precisa-
mente por esa declaracion de ambas partes. Para crear esa rela-
cion Dios se ha adelantado. El Deuteronomio en su parte pare-
nética proclama que Dios es el creador y el salvador de Isracl,
por la iniciativa de su amor gratuito a los padres, fiel a todos sus
descendientes hasta “hoy”. El codigo deuteronomico, sin embar-
go, da la impresion de que es solo Israel el que tiene obligacio-
nes. Pero éstas no se entienden sino como respuesta a aquello y
como la aportacion del pueblo a su hacerse lo que es: el pueblo
amado y salvado por Dios.

El Deuteronomio supone que Yahveh es ya el Dios de Israel,

pero que Israel como pueblo de Yahveh es siempre una tarea y
una esperanza. No se hace de una vez para siempre por una

declaracion, que, por supuesto, supone una toma de conciencia
de lo que quiere y esta llamado a ser. Pero esa toma.de concien-
cia tiene que hacerla suya el pueblo de cada hora.

La formula destaca como notas importantes la libertad del
pueblo de aceptar el don libre y su responsabilidad al hacer suyo
un tipo de existencia que da un sentido a la vida, pero que deja
sin €l al que no responde segiin ha prometido. Israel como pue-
blo de Yahveh tiene su sentido en poder oir de Dios: “Ta mi
pueblo” y en poder él decir: “Ta mi Dios™ (Os 2,25). Es enton-
ces cuando puede cumplir la mision que lo redime a ¢€l, de ser en
medio del mundo un testigo del Dios salvador (Jer 13,11; 33,9).

Conversion
30,1-4.

La alianza tiene un lugar dentro de si misma para la conver-
sion. Si aquella fuera una relacion establecida inamoviblemente
para siempre, no seria relacion libre y responsable del pueblo de
cada hora; no tendria cabida para la realidad humana del peca-
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do ni tampoco un margen para la conversion. Pero es una rela-
cion dinamica, que se esta creando de continuo.

La historiografia reconoce el hecho de su ruptura y la posibili-
dad de su renovacion, apenas referida la conclusion de la alianza
original: Ex 34 recoge una renovacion de la alianza rota al mis-
mo pie del monte santo. Es bien conocida la praxis cultica de la
renovacion de la alianza a lo largo de la historia. El pasaje que
comentamos habla de una renovacion de la misma, hecha por
Moiseés en las estepas de Moab (Dt 29-30). El pueblo de esa hora
vuelve al Dios de la alianza por un movimiento de conversion.

La conversion supone y revela dos notas antagonicas que
conviven en la alianza: una nota de amenaza y una nota de pro-
mesa. El que se convierte reconoce que su desobediencia a la
alianza le ha puesto al alcance de su dimension maldiciente, en
verdadera perdicion, pero su movimiento es de blsqueda del
Dios salvador, que por la alianza sigue ofreciendo salvacion.
Los profetas ensefiaron a su pueblo a leer en los acontecimientos
de la historia sefiales-del Dios que juzga y que salva. Lo enfren-
taron con la misma gran catastrofe nacional como con algo que
acontece dentro del senorio de Dios y dentro tambien de la res-
ponsabilidad humana. En otras palabras, llevaron al pueblo des-
de el acontecimiento al fondo de si mismo, para que se recono-
ciera pecador y volviera a buscar la vida por un movimiento de
conversion. Dios se volverd también (se convertira) al pueblo
que se convierte y convertira (cambiara) su suerte (Jer 30,3). La
promesa de salvacion se deja oir siempre de nuevo al pueblo y al
hombre que se convierte a Dios.

El pasaje del Deuteronomio habla explicitamente del pueblo
en el destierro. Habla de él como de un futuro hipotético, para
mantener la ficcion de que el que habla es Moises y ¢l que escu-
cha es el pueblo en las estepas de Moab, antes de entrar en la tie-
rra de destino. Pero para los oyentes reales del Deuteronomio
ese futuro hipotético es ya presente real y deben entender que la
llamada a prepararse para entrar en la tierra es para ellos. Es,
una llamada a conversion a la alianza, si han de ser el pueblo de
la alianza v si han de hacer suya la promesa de la tierra. La lla-
mada denuncia la situacion como pecado, lo cual la hace mas
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grave todavia. Pero es la concienciacion en esa tremenda grave-
dad la que arranca el movimiento de vuelta al Dios que salva.

La conversidn vuelve a hacer vida la relacion con Dios. La
experiencia de ese revivir no encuentra términos adecuados para
su expresion y acude a los terminos que latian en la memoria:
Dios se vuelve compadecido al que se vuelve arrepentido, cam-
bia su suerte, reane a los dispersos, los recoge, los lleva a la tie-
rra, los convierte, los bendice. Todos esos términos juntos signi-
fican que Dios vuelve a hacer su pueblo de los que habian caido
en una servidumbre paralela a la de Egipto. Y ellos redescubren
lo que significaba la alianza desde la misma realidad que han
vivido.

En virtud de la ficcion deuteronomica —Moisés que desvela el
futuro— este discurso tiene caracter de promesa para el pueblo y
para el hombre que en su hora se convierta: la alianza es un am-
bito de vida eternamente abierto para el que busca vida verdade-
ra en la tierra de Dios. El predicador intenta arrancar de sus des-
tinatarios un movimiento de conversion. Su gran palabra de pas-
tor es esta: El pecado no es el final de la alianza ni de la oferta
de salvacion; la conversion lo transforma en un nuevo punto de
partida de salvacion en la alianza.

Ley facil
30,10-14.

El predicador de la alianza, en el discurso de renovacion de la
misma en Moab (Dt 29-30), sale al paso de una objecion que
alguien pudiera suscitar: su transcendentalismo inasequible. En
terminos sapienciales, afirma la cercania de la alianza en la ley:
es accesible a la comprension y facil de cumplir. Si la supuesta
objecion fuera convencional, el autor acudiria a ese recurso para
subrayar la nota sefialada e invitar con ello a conversion. Pero la
objecion tiene un aspecto muy real: la alianza es relacion con el
Dios misterioso, distante, inalcanzable. Entonces la respuesta
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del predicador afirma a Dios revelado, cercano, accesible en la
palabra de la ley. Su misterio es compatible con su cercania y
viceversa.

Este tratamiento conceptual de la ley, de la palabra de Dios,
del mandamiento, dara en los Sapienciales pasos mas decisivos,
por la via de la personificacion (Eclo 24). El Deuteronomio en
esta seccion se adentra, por su parte, en ese terreno de la
comprension-incomprension (Dt 29,3.28) y define la ley como
una mediacion que hace accesible al Dios distante; solo que
entonces pudiera ella misma revestir su misterio.

La predicacion afirma que la ley no es “tan misteriosa que te
exceda, ni tan distante que te sea inaccesible”; no esta en el alto
cielo o en Dios mismo, ni a distancias espaciales, que no sea
dado recorrer. La ley ha sido “dada” y ha sido “promulgada”;
esta dentro del pueblo de la alianza, y éste la puede pronunciar
con su boca, memorizarla y meterla en su interior. La dialéctica
entre la objecion y la respuesta pone de relieve dos aspectos de
la ley: su origen divino y su encarnacion en la palabra humana.
Por ella viene Dios en el Sinai al encuentro del pueblo, en una
maravillosa conjugacion de transcendencia e inmanencia, de dis-
tancia y cercania. El pueblo es requerido a ir al Dios distante
por el Dios cercano, el que ha venido a su encuentro.

Pero la facilidad de la alianza no esta solo en que haya sido
dada y promulgada en su ley. Esta en que el destinatario haga
suya la palabra de la ley. Esta idea de interiorizacion de la ley
remite a Jeremias y equivale a su “alianza nueva” (Jer 31,33).
La ley de la alianza es realmente facil y esta cercana, cuando se
la ha hecho algo propio. Sin ese grado de apropiacion es carga
insoportable. Cuando es expresion de la urgencia de responder
al Dios que se ha revelado salvador, la ley viene impulsada des-
de dentro. Es como la voz de Dios que habla en el interior de la
persona. Entonces no hay distancia entre el hombre y Ia ley; ni
es la mera fuerza humana la que se despliega en la tarea de cum-
plirla, sino la fuerza de Dios que anima al hombre. Las expresio-
nes “en tu corazoén”, “en tu boca” aluden a ese estar de la ley
dentro del hombre. Es Dios mismo el que esta en la vida de la
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persona, el que promi’ncia la palabra que toma cuerpo en la ley,
y el que da también la fuerza para poder responder con facilidad
a esa palabra.

Los dos caminos
30,15-20.

El tema de los dos caminos concluye la proclamacion de la
ley deuterondmica y, mas de cerca, remata el discurso de la
renovacion de la alianza en Moab. Se mantiene dentro del esque-
ma de la alianza y representa algunos de sus elementos mas sig-
nificativos. Es la proposicion de la misma a la aceptacion libre
del pueblo (cf Ex 24,3.7; Jos 24,16-24). Presenta a su opcion
responsable dos suertes de existencia, que corresponden a las
definidas por las bendiciones y las maldiciones (Dt 11,26-28).
Invoca como testigos y garantes el cielo y la tierra, reminiscen-
cia de la invocacion de los dioses en los tratados extrabiblicos.

La proposicion reviste toda la solemnidad, para despertar la
conciencia ante una opcion de suprema incumbencia. Segura-
mente en el rito de la renovacion de la alianza hay una llamada a
la responsabilidad a los que toman decision de valor ultimativo.
La opcion es ante dos suertes, que se definen respectivamente
como vida y como muerte, como bien y como mal, como dicha
y como desgracia, como posesion de la tierra y como pérdida de
la misma. Esa dualidad de suertes corresponde a dos actitudes
del hombre y del pueblo, que los sabios calificarian de sabiduria
y necedad o de justicia y maldad (Eclo 15,14-17; Sal 1; Jer
21,8), y que el predicador define aqui como obediencia, amor,
guarda de los mandamientos, o como desobediencia, desamor e
infidelidad.

La cita del cielo y la tierra como testigos afiade todavia una
nota solemne. Los cielos y la tierra son la reduccion que ha
hecho el monoteismo de los dioses invocados como testigos y
garantes de los pactos (Dt 4,26; 32,1; Jos 24,2; 1 Sam 12,5s;
Sal 50). Los cielos y la tierra no son dioses; son el cosmos como

287 DEUTERONOMIO

creacion de Dios, llamado a presenciar y tambien como medio
de vindicacion del compromiso guardado o violado. La natura-
leza es, en efecto, con sus bienes y con sus calamidades, el ins-
trumento de la bendicion y de la maldicion.

Dato singularmente importante es la afirmacion de la respon-
sabilidad del hombre y del pueblo en el signo de su suerte. Esta
no es dictada sin el desde el cielo, sino que es opcion suya en el
mundo: el hombre es quien decide para bien o para mal, para
vida o para muerte. Cierto, el binomio vida-muerte, como sus
sinonimos matizan, no alude precisamente a la vida y muerte
fisicas, sino a dos suertes de existencia: la que tiene dicha, bien,
bendicion, tierra de reposo, y la que se llena a si mismo de todo
lo contrario. El dato de la tierra remite a la situacion de los desti-
natarios directos del Deuteronomio, que han perdido su tierra.
Ahora se ofrece de nuevo a su opcion, como un dia al pueblo
mosaico.

El predicador proclama en definitiva que la verdadera vida del
pueblo radica en su actitud justa ante Dios. Amarlo, obedecerlo,
“pegarse a él”, eso es poner eternidad en el tiempo y alcanzar los
“muchos anios” de dicha, de que habla la promesa a los padres.
La alusion a los patriarcas pone en esta alianza, aparentemente
tan condicionada por la obediencia a la ley, la nota de la prome-
sa y del don. Esta nota hace valer la alianza por encima de la
misma falta de respuesta y apela en definitiva siempre al amor,
en el que esta la vida plena y dichosa. El predicador de la alianza
ha conocido ese lado de la misma y no concibe que haya vida
verdadera fuera de ella.

Instalacion de Josué

31,1-8.

Los apendices narrativos del final de Deuteronomio son inde-
pendientes del codigo en si mismo. La conexion con é es artifi-
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cial: radica en la ficcion de que el codigo es un discurso de Moi-
sés antes de morir. De las altimas actividades del guia y del
legislador hablan precisamente estos apendices, que por lo tanto
son continuacion de la tematica narrativa de Dt 1-3 y del final
del libro de los Numeros. El tema de la instalacion de Josue vie-
ne ya ligado desde alli con el de la muerte de Moisés antes de la
entrada del pueblo en la tierra; a aquel se le espera ya como el
sucesor de este (Dt 1,37s; 3,23-29; 32,48-52; Num 27,15-23).
En el relato de su instalacion se inserta una exhortacion de Moi-
sés para el pueblo (Dt 31,3-6).

La situacion historica supuesta es la de Moises preparando al
pueblo para entrar en la tierra y despidiendose de el en Moab.
La tarea inmediatamente futura pone ya en esa situacion su dra-
matismo: es una empresa ardua que reclama valentia, pero no es
azarosa porque Dios va ciertamente con su pueblo. La exhorta-
cion de Moisés, mezcla de arenga militar y de proclamacion reli-
giosa, define la empresa como una guerra santa: Dios la hace
con su pueblo; Josué no es sino el mediador visible de la accion
de Dios. Tanto el pueblo como el caudillo tienen que saber que
Dios lucha con ellos, para no ceder al temor y a la cobardia.

En la concepcion deuteronomica de la guerra santa el Arca de
la alianza va delante del pueblo a la batalla: es el simbolo del
Dios presente, el Dios de los ejércitos. El Deuteronomio es en
este aspecto arcaizante: el pueblo en armas y la guerra santa
pertenecen a la época de la conquista y de la confederacion de
Israel; en su lugar vino, en el estado monarquico, el ejército pro-
fesional. Esto es lo que conocieron directamente los autores del
Deuteronomio. Al remontarse convencionalmente a los orige-
nes, intentan recuperar para el pueblo que ha fracasado en su
trayectoria de instituciones nacionales el espiritu que animaba al
pueblo de la confederacion.

La figura de Josué esta ligada a los recuerdos de la conquista,
particularmente a la de las tribus del centro, Efraim, Manases y
Benjamin. La entrada de estas tribus por el este fue la que quedo
como version comin de la conquista. El libro de Josué recoge
esa version comun de la conquista y del reparto de la tierra, y
asigna al sucesor de Moisés un papel decisivo. Esa agrandada
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personalidad necesitaba una legitimacion desde atras, y eso es lo
que pretende el episodio de su instalacion.

Este episodio tiene ya un trasfondo que muestra a Josué liga-
do a la personalidad de Moises desde el desierto; ahora Moises
le transmite su misma personalidad, para realizar un cometido
que el no podra realizar. Ese cometido le sitiia a nivel supertri-
bal, pues es el pueblo mosaico el que &l debe seguir guiando
hacia destino. Con la continuidad de la guia se suprime todo
vacio en el proceso de la realizacion de las promesas. Josué es el
que encarna ahora la guia del pueblo de Dios. Esta no esta supe-
ditada a la historicidad de las personas, ni de las instituciones, ni
siquiera a la gran personalidad de Moisés. Dios esta por encima
del momento y el pueblo de Dios también.

Muerte de Moisés
34,1-12.

Con el relato de la muerte de Moiseés termina el Pentateuco,
en donde ¢l es el gran protagonista. Esta hora venia ya anun-
ciandose, tanto por el historiador sacerdotal como por el Deute-
ronomio en su marco narrativo. Para aqueél representa el final de
la generacion del desierto: ésta muere con Moisés, culpable tam-
bien de pecado como ella. Para el Deuteronomio es la clave de la
impostacion convencional de todo el libro: testamento de Moisés
para el pueblo. El dato de la muerte cierra el libro. Al P se debe
la redaccion de los nueve primeros versos del relato; al Deutero-
nomio los tres 0ltimos; ambos asumen en su version las fuentes
mas antiguas. El relato enlaza con Dt 32,48-52, en donde la
muerte se anuncia.

El relato es sucinto. No expresa sentimientos de nadie, ni del
pueblo ni del mismo Moises. E!l deseo del guia de ver la tierra y
¢l dolor por no poder entrar en elia quedaron consignados ya en
otro lugar (Dt 3,23-26). El dramatismo del acontecimiento esta
enteramente contenido. Se condensa en el mismo nombre de
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Moiseés, que es la historia de Dios con Israel desde el éxodo has-
ta las puertas de la tierra.

La tierra es evocada en este momento por nombres de regio-
nes, que son también nombres de tribus. Moisés no puede verla
materialmente toda, pues desde Moab no se ve mas que una par-
te. Pero la vision que se le atribuye es simbolica. Para Moisés no
era necesaria la vista de los 0jos, cuando la llevaba dentro toda.
Para el pueblo lo que Moises podia ver (Dt 3,27) era una toma
de posesion adelantada, como lo habia sido ya la mirada de
Abraham (Gen 13,14ss). Al fin tampoco el pueblo que entrd en
ella materializo en su posesion todo lo que la tierra significa. En
ese sentido la posesion de Abraham y de Moisés es tan plena
como la del pueblo por ellos engendrado y guiado. La alusion a
la promesa patriarcal en estas circunstancias da a toda la histo-
ria rigurosa continuidad y unidad. La cercania de Moisés con la
tierra es como el cumplimiento de la promesa a Abraham.

La vida de Moisés pierde en este momento su historicidad.
Pero hay en ella tal plenitud, que no se podria decir que su vida
termina. El narrador es de ese parecer al afirmar su pleno vigor
hasta la misma cima. El titulo de “siervo del Sefior” proclama a
Dios presente en la vida de Moisés. Y una vida asi continua en el
Senor. Dicho en otros términos, Moisés pervive en el pueblo que
el guio hasta ese punto. El Deuteronomio entiende su muerte
como vicaria por su pueblo (Dt 1,37; 3,265 4,21). La vida de és-
te es, por lo tanto, obra suya; su sobrevivencia se afirma en la
vida de su pueblo. El curioso dato del olvido del lugar de su tum-
ba indica que la figura de Moisés no dio lugar a un culto a su
persona: nadie fue en peregrinacion a ese lugar, que en un prin-
cipio tenia que ser conocido. Lo que Moisés significo para la
posteridad se fue vivo con esta, sin que tuviera que ir a un lugar
de muerte para recordarlo o celebrarlo.

Un rasgo desmitificador de su persona es la mencion del suce-
sor Josué en esa coyuntura. Al fin, la guia de Moisés es guia
divina y no es Dios el que muere. La imposicion de manos a
Josue reafirma la continuidad de Moisés, de su don carismatico,
pero al tiempo constata que su desaparicion no deja un vacio.
Habrai jueces liberadores como él, habra un rey que guie al pue-
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blo, habra otros profetas. Con todo, el Deuteronomio se cree en
el deber de tributar a Moisés dos notas in memoriam. su accion
como liberador de la paradigmatica servidumbre de Egipto y su
intimidad con Dios como profeta {cf Ex 33,11; Num 12,8). Este
es el epitafio sobre la tumba de una vida que no ha muerto,
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HISTORIA BIBLICA

La religion biblica es esencialmente historica. El pueblo de la
Biblia descubrio a Dios y se descubrié a si mismo, no tanto a
traveés de lucubraciones filosdficas (Grecia y Roma) ni a través
de la naturaleza (Religiones naturistas), cuanto a través de la
historia vivida. Este cardcter histdrico de la religion israelita
estd bien subrayado por los articulos de fe que integran los sim-
bolos o credos de la Biblia. No son tesis o dogmas abstractos, a
la manera como aparecerdn luego, en el periodo poshiblico, en
los Concilios, en las Summas y en los Manuales de Teologia,
sino intervenciones salvificas de Dios en favor del pueblo elegi-
do. Veéanse para la etapa antiguotestamentaria: Dt 26,5-9; Jos
24,2-13; Sal 78; 105; 106, Jdt 5,5-21; Neh 9,5-37. A estas inter-
venciones el Nuevo Testamento ariade los misterios salvificos de
Cristo: Véase He 13,1641

Esta es la razon de la amplitud e importancia gue la historia
en sus distintas formas y modalidades tiene en la Biblia. La his-
toria desborda los llamados “Libros historicos” e invade
ampliamente el campo de los demds géneros literarios: la Ley,
la Profecia, la Lirica, la Sabiduria y la Aporcaliptica.

La historia biblica es una historia kerygmatica. Este cardcter
kerygmdtico se halla subrayado por la propia tradicion judia
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antigua, cuando coloca entre los Profetas una buena parte de
los libros que nosotros llamamos historicos. Me refiero a los
libros de Jousé, Jueces, 1/2 Samuel y 1/2 Reyes, que en el
Canon judio reciben el nombre de “Profetas Anteriores”. Real-
mente, si se tiene en cuenta que el profeta es el hombre de la
palabra divina, el hombre que comunica a los demds un mensaje
de parte de Dios, entonces debemos concluir que estos libros tie-
nen mds de proféticos que de histdricos. Su finalidad no es la
historia por la historia, sino que se sirven de ésta como medio
para transmitir un mensaje. Estamos ante una historia proféti-
ca, una historia en la que los hechos, los personajes y los discur-
sos que la jalonan entran como portavoces de un kerygma que se
trata de proclamar.

Otra de las caracteristicas que distinguia a los profetas era
una intuicion y una sensibilidad especiales para leer los signos
de bos tiempos y detectar la voz de Dios, que hablaba a través de
los acontecimientos. La misma intuicion y sensibilidad descubri-
mos exactamente en los autores de los libros historicos. Lo espe-
cifico de la historia biblica no lo constituye la materialidad de
los hechos, que mds o menos son los mismos de las historias de
todos los pueblos. Lo que distingue a la historia biblica de las
demads es el elemento formal, o sea, el alcance y significacion de
los hechos. Dios se ha dado a conocer no solamente a través de
la inspiracion interior y de la palabra hablada, sino a través de
los hechos. Descubrir esa dimension y plusvalia sobrenatural de
los hechos: he ahi la finalidad especifica de la historia biblica.
En resumen, lo propio de la historia biblica no son los materia-
les empleados, sino la significacion, el alma, el “misterio”, el
valor profético de los mismos.

Este enfoque de la historia biblica relativiza en cierta medida
el valor absoluto de los hechos, pero en ningiin caso implica la
negacion de toda realidad objetiva de los mismos. De otra mane-
ra suprimiriamos el apoyo y vaciariamos el contenido de la fe de
los creyentes. Las variaciones del dngulo visual o del punto de
mira cambian la perspectiva y la imagen de las cosas, pero sin
hacerlas desaparecer. La destruccion de Jerusalén puede ser
descrita por un cronista, por un hombre de la calle, por un poeta
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o por un pensador religioso. Cada uno de ellos considerard las
cosas bajo un aspecto distinto y tendremos, en consecuencia,
imdgenes distintas de la realidad, pero no, por eso, falsas.

La historia biblica es una historia salvifica. El concepto de
salvacion implica dos aspectos: uno negativo, que connota una
situacion angustiosa o porque el peligro es inminente o porque
ya se ha caido en él; en su aspecto positivo, la salvacion significa
el nuevo estado que adquiere quien se libera del peligro anterior:
al sufrimiento sucede el bienestar; al dolor, la alegria; a la
esclavitud, la libertad; a la derrota, la victoria; a la enfermedad,
la salud; a la muerte, la vida. La historia biblica se mueve y
avanza en torno a este doble polo. En la conciencia del pueblo
de la Biblia estdn vivas ambas experiencias: la negativa y la
positiva. Los dos hechos fundamentales, que estdn en la base de
las dos partes de la Biblia, son precisamente experiencias salvi-
ficas. En el Antiguo Testamento es la experiencia de la esclavi-
tud en Egipto, a la que sucede la experiencia de la liberacion a
través del paso del Mar Rojo. En el Nuevo es la experiencia de
la esclavitud bajo el pecado y sus fuerzas siniestras y la expe-
riencia de la redencion a través de la muerte y resurreccion de
Cristo. Entre el Exodo y la Resurreccion hay un largo recorrido
en el que alternan los dos extremos del binomio salvifico.

La salvacion de la Biblia es linear y universal. 4 pesar y por
encima de todos los autores, escuelas y tradiciones, de todos los
giros a la derecha o a la izquierda, de todos los avances o regre-
siones, a lo largo de los Libros historicos, y de la Biblia en gene-
ral, se perfila con claridad y constancia el designio salvifico de
Dios, jalonado de promesas y cumplimientos parciales, que
orientan hacia la consumacion final en la etapa escatologica
definitiva. Aungue la revelacion biblica y la accion salvifica de
Dios se realizan de manera inmediata y visible en el pueblo ele-
gido, sus destinatarios ultimos son todos los pueblos de la tierra.
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HISTORIA DEUTERONOMISTA (Josué, Jueces, 1/2 Samuel,
1/2 Reyes)

Introduccion

La critica literaria moderna habia ya descubierto las huellas
de la escuela deuteronomista en los libros de Josué, Jueces, 1/2
Samuel y 1/2 Reyes. Sin concederle mayor importancia, este
hecho se explicaba diciendo que un redactor deuteronomista
habia revisado y retocado dichos libros. El 8 de julio de 1942 M.
Noth hacia ante la Academia de Konigsberg una exposicion
muy distinta de los hechos. No se trataba de simples adiciones y
retoques superficiales, afiadidos a libros ya existentes, sino que
la influencia y aportacion deuteronomista se colocaba en un
nivel mds profundo. Segiin M. Noth, no se trataba de simples
redactores, sino de verdaderos autores deuteronomistas. Ade-
mds, estos seis libros no se debian considerar como libros inde-
Ppendientes unos de otros, sino que formaban parte de un todo, al
que debia anteponerse, a manera de introduccion, el Deuterono-
mio. Es decir, los siete libros que van desde el Deuteronomio al
segundo libro de los Reyes, excepcion hecha de Rut, forman una
sola obra, compuesta por un autor o escuela de autores. M.
Noth la califica como “el monumento histdrico mds importante
de la historiografia oriental y la sintesis historica mds antigua
de la historia universal de la humanidad”

Los autores deuteronomistas no partieron de cero, sino que
tuvieron a su disposicion materiales preexistentes. E! Deuterono-
mio, por ejemplo, existia ya en una primera edicion, que corres-
pondia fundamentalmente a los cc. 5-28 del Deuteronomio
actual. Para componer la primera parte del libro de Josué (cc. 1-
12) contaron con una serie de relatos etioldgicos. Para la segun-
da (cc. 13-21) se sirvieron de listas geogrdficas. En el libro de
los Jueces el estrato antiguo estd formado por los relatos épicos
de los seis jueces mayores y las breves noticias de los seis meno-
res. En los libros de Samuel preexistian las tradiciones relativas
a Saul, la historia de la ascension y la sucesion al trono de
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David y las tradiciones sobre las aventuras y desventuras del
arca. Los libros de los Reyes remiten a los anales de Salomon, a
las cronicas de los reyes, y a los ciclos de Elias, Eliseo, Isaias y
Ajias.

Los deuteronomistas no son unos meros coleccionadores de
tradiciones. Han trabajado, ciertamente, sobre materiales pree
xistentes, pero han realizado un trabajo de seleccion, hun
estructurado sus fuentes segun un plan histérico y teologicv
preestablecido por ellos, y, sobre todo, han ensamblado todo el
conjunto en un armazon de discursos y reflexiones teoldgicas,
originales suyos, que son los gque dan unidad y sentido a toda la
obra. Generalmente los deuteronomistas expresan su pensa-
miento historico-teologico a través de discursos que ponen en
boca de los protagonistas de la historia de Israel. Otras veces lo
vierten en forma de reflexiones personales. Entre los discursos
destacan los siguientes:

Jos 1. Estd puesto en boca de Yahveh y de Josué. Marca el
paso entre Moisés y Josué y seriala el comienzo de la
conquista.

Jos 23. Discurso en boca de Josué. Sefiala el fin de la con-

quista.

1 Sam 12, En boca~de Samuel, Marca el paso del periodo de

los Jueces a la monarquia.

1Re 8. En boca de Salomdn. Coincide con la construccion
del templo, fecha clave de la historia deuteronomista
(véase 1 Re 6,1).

1 Re 9,4-7. En boca de Yahveh.

Cuando no tienen un personaje clave a su disposicion, los
deuteronomistas expresan su pensamiento en forma de reflexio-
nes personales:

Jos 12. Después de las batallas y victorias de Gabaon (Jos
10) y de Meron (Jos 11), los deuteronomistas hacen
un balance provisional de la conquista.

Jue 2,6-3,6. Presenta el esquema teoldgico que presidird la

historia de los Jueces.

2 Re 17,7-23. Lecciones que se derivan de la caida de Sama-

ria.
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Toda esta serie de discursos y reflexiones, redactada por jos
propios deuteronomistas, constituye el esqueleto de toda la obra.
No se trata de adiciones mds 0 menos superficiales, insertadas
aqui y alld, sino de un armazon, en el que se ensambla y encuen-
tra cohesion toda la gran sintesis histdrica.

Los discursos y reflexiones, que acabamos de enumerar,
siguen la marcha de la historia de Israel durante esos casi sete-
cientos arios, que van desde la entrada en la tierra prometida
hasta la caida de Jerusalén, y sefialan sus etapas o periodos mds
importantes:

a) Etapa de la conquista o periodo de Josué.

b) Periodo de los Jueces.

b) Comienzos de la monarquia (David-Salomén). Sefiala un

corto periodo de gracia y esperanza.

d) De la muerte de Salomon al exilio. Es la pendiente hacia
la catdstrofe, si bien aparecen de vez en cuando algunos
elementos que la retardan (los prafetas y los reyes refor-
madores Ezequias y Josias).

Punto focal de la historia deuteronomista

La caida y destruccion de Jerusalén en el afio 587, con la
consiguiente deportacién de la mejor parte del pueblo, supuso
para Israel un duro golpe, con repercusiones no sélo politicas,
sociales y econdmicas, sino, sobre todo, religiosas. La destruc-
cion de Jerusalén y el destierro herian profundamente la con-
ciencia israelita y planteaban un problema de fe. ;No habia
comprometido Dios su palabra en favor de la permanencia eter-
na de la dinastia davidica? { No habia refrendado con juramen-
to le promesa de la tierra? ;No era Jerusalén ciudad santa e
inviolable, elegida por Yahveh para hacer habitar en ella su
Nombre? Los hechos parecian desmentir todas estas promesas y
la decepcion y el escepticismo asaltaban violentamente la fe
israelita. En medio de la prueba el pueblo se veia tentado a pro-
Sferir palabras de acusacion y de protesta contra Dios, que pare-
cia faltar a su fidelidad.
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La historia deuteronomista ha sido escrita hacia el afio 550
con el fin de explicar el sentido de la catdstrofe del 587 y para
salir al encuentro de todos estos interrogantes que se planteaban
en la conciencia del pueblo. Los autores deuteronomistas podian
haber formulado su respuesta en términos abstractos en forma
filosdfica. Pero han preferido recurrir a la historia. El recurso
al pasado como clave para explicar el presente y el porvenir era
una técnica oratoria ensayada ya por los profetas y empleada
con gran perfeccion, especialmente por Oseas, Isaias y Jeremias.

Puesto que se trataba de explicar fundamentalmente el por
qué el pueblo se veia arrojado de la tierra que Yahveh le habia
otorgado en cumplimiento de la promesa, los deuteronomistas se
remontan en su examen historico hasta las visperas de la entra-
da en Canadn, para ver en qué condiciones Dios habia dado a
su pueblo la tierra. El resultado serd el siguiente: Yahveh otorgo
a Israel la tierra no en términos absolutos, sino bajo la condi-
cion de guardar fidelidad a las cldusulas de la alianza. Ese es
precisamente el sentido que tiene el Deuteronomio al comienzo
de toda la historia. Los deuteronomistas han colocado ahi en el
[frontispicio de su obra ese codigo de leyes para que sirva como
piedra de toque en el andlisis a que van a someter la historia de
Israel. Viene a ser como la carta magna que ha de servir de cri-
terio en el enjuiciamiento y valoracion de la historia subsiguien-
te. El Deuteronomio se expresa aproximadamente en estos tér-
minos: He ahi la ley que Yahveh os da. Si la cumplis, poseeréis
la tierra y nadie os podrd arrojar de ella. Pero, sila violdis,
seréis expulsados y conducidos al destierro.

El balance final del examen histdrico llevado a cabo por los
deuteronomistas se inclinard en contra de Israel. Con pocas
excepciones, la historia que va desde la conquista al destierro es
una secuencia de claudicaciones. El destierro es, por tanto, la
conclusion Iogica de la premisas puestas por el pueblo de Israel.
Israel no puede acusar a Dios de injusticia y falta de fidelidad.
Han sido sus propios pecados los que lo han conducido a este

fatal desenlace. En el fondo la historia deuteronomista no es

tnds que un canto a la justicia divina. Es un reconocimiento y
una justificacion de las palabras del salmo Miserere cuando
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dice: “Dios es justo cuando habla y sin reproche cuando juzga”
(Sal 51,6).

La catdstrofe del 587 es, pues, el punto focal de toda la histo-
ria deuteronomista. Desde aqui se coloca el autor o los autores
a la hora de componerla y aqui se debe colocar, asimismo, el lec-
tor si quiere enmarcar e interpretar todas sus partes en su justa
medida y perspectiva.

Examen de la historia a la luz de los principios
teologicos del Deuteronomio

Con su doctrina sobre Dios, la eleccion, la alianza, la Ley, la
tierra, el santuario y demds instituciones religiosas y civiles, el
Deuteronomio pone las bases que habrdn de informar toda su
vida.

El autor o autores deuteronomistas tienen ya, por tanto, en su
mano las normas o criterios que les habran de servir para enjui-
ciar la historia.

a) LA CONQUISTA (= Josué)

Los propios autores deuteronomistas han hecho el comentario
teologico sobre la conquista en varios pasajes redaccionales,
especialmente en los discursos que van al comienzo (Jos 1) y al
Jinal (Jos 23) del libro de Josué. Segiin los deuteronomistas, el
Pproceso de la conquista es una demostracion prdctica de la dia-
léctica de la alianza, segin la cual, cuando el pueblo es fiel a la
Ley, es decir, a las cldusulas de la alianza, entonces Yahveh se
muestra propicio e interviene en favor de Israel; en cambio, si el
Dpueblo es infiel a su compromiso con Yahveh, el elemento puniti-
vo de lo alianza hace su aparicion y la conquista no avanza.

Si se exceptia el incidente de Acdn (Jos 7-8), el comporta-
miento de las tribus israelitas bajo el caudillaje de Josué fue
trreprochable. La generacion de Josué fue una generacion ejem-

301 LIBROS HISTORICOS

plar (Jue 2,10). De ahi que la conquista ha sido una carrerq
triunfal: las aguas del Jorddn se detienen para que pase Israel;
las murallas de Jerico se derrumban a togue de trompeta; I
batalla de Gabadn abre a Josué las puertas del sur del pais y Iq
de Meron les permite la ocupacion de toda la parte septentrio-
nal. Con razén ha sido calificada la conquista de operacion
reldmpago, ya que mediante dos batallas, una al sur y otra al
norte, toda la tierra cae en poco tiempo en manos de Josué.

Un estudio histdrico-critico del propio libro de Josué y, sobre
todo, el testimonio de Jue 1 y 1/2 Samuel demuestran que en la
realidad la conquista fue lenta y laboriosa. Pero los deuterono-
mistas no eran historiadores de profesion, preocupados por el
estudio critico de sus fuentes ni era su propgsito reproducir lo
mds objetivamente posible el pasado. Los deuteronomistas eran,
ante todo, tedlogos, y su version de la conquista es teologica y
profética, al servicio de una tesis bien concreta, que los propios
autores enuncian en términos claros y precisos:

“Yahveh dio a los israelitas toda la tierra que habia
prometido con juramento dar a sus padres. La ocupa-
ron y se establecieron en ella. Yahveh les concedio paz
en todos sus confines, tal como habia jurado a sus
padres, y ninguno de sus enemigos pudo hacerles fren-
te. Yahveh entregd a todos sus enemigos en sus ma-
nos. No fallé una sola de todas las esplendidas prome-
sas que Yahveh habia hecho a la casa de Israel. Todas
se cumplieron” (Jos 21,43-45).

A primera vista el libro de Josué parece un canto épico al
sucesor de Moisés y, en buena parte, es asi. Sin embargo, el
acento no recae tanto sobre Josué cuanto sobre Yahveh. Yahveh
es el protagonista principal que ha llevado a cabo la conquista,
cumpliendo asi su palabra. La doctrina de la gracia, tan fuerte-
mente acentuada por el Deuteronomio, sobre todo, en relacion
con la tierra, otorgada graciosamente al pueblo, encuentra en el
libro de Josué su mejor confirmacion.
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;b) LOS JUECES

Lo mismo que ocurria con la conquista, también la etapa de
los Jueces estd bien delimitada por dos pericopas redaccionales
propias de los autores deuteronomistas: la primera, de cardcter
narrativo (Jue 2,6-3,6), sirve de introduccion; la segunda, en for-
ma de discursos (1 Sam 12), hace la transicion entre los Jueces
v la monarquia.

El periodo de los Jueces es enjuiciado peyorativamente desde
el principio: “También aquella generacion (la de Josue) fue a
reunirse con sus padres y les sucedio otra generacion (la de los
Jueces), que no conocia a Yahveh ni lo que habia hecho por
Israel” (Jue 2,10).

Jue 2,6-3,6 es una introduccion compuesta por los deuterono-
mistas para hacer la transicion entre Josué y los Jueces. En rea-
lidad, Jue 2,6 es la continuacion de Jos 24,27. Jue 2,6-3,6 pre-
senta una tesis, que viene a ser como la interpretacion teologica
v el resumen de todo el periodo de los Jueces. En esquema, la
tesis es la siguiente:

1.° Los hijos de Israel hacen lo que es malo a los ojos
de Yahveh. Los hijos de Israel abandonan a Yah-
veh y sirven a los baales y astartes (véanse: 2,11;
3,7.12; 4,1; 6,1; 10,6; 13,6).
2.° A causa de ello, Yahveh los entrega en manos de
los enemigos (veanse: 2,14; 3.8; 4,2; 6,1; 10,7).
* 3.° Entonces los hijos de Israel claman y se convier-
ten a Yahveh (véanse: 3,9.15; 4,3; 6,6; 10,10).
~4.° Y Yahveh les envia jueces o libertadores (veanse:
2,16; 3,9.15).

Al final de cada juez se dice que “el enemigo fue humillado
bajo la mano de los hijos de Israel” (3,30; 4,23; 8,28), 0 que “el
pais gozd de descanso por afios” (3,11.30; 5,3; 8,28). Estos son
casi siempre 40; pueden ser también 20 y 80, o sea, submiiltiplos
y multiplos de 40.

Este esquema tetramembre de pecado-castigo-penitencia-
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liberacion se repite de manera mds o menos explicita en cada
uno de los seis jueces mayores: Otoniel, Aod, Débora-Barac,
Gededn, Jefté y Sanson. En la introduccion a Jefté, los deutero-
nomistas vuelven a reproducir de manera expresa y extensa su
tesis de cuatro tiempos (10,6-16).

Aqui en el libro de los Jueces es donde aparecen con mds cla-
ridad los dos grandes estratos de la historia deuteronomista.
Por una parte, estdn los relatos antiguos en torno a cada uno de
los jueces. Son relatos concretos, referentes a héroes particula-
res, que protagonizan los mds variados episodios y gestas, en el
dmbito de un clan, de una tribu o de un grupo de tribus. Todo es
aqui particular y concreto, variado y episodico. Por otra parte,
estd el esquema deuteronomista, gue ha estructurado los relatos
antiguos en forma de secuencia historica uniforme y rigida.
Aqui todo es igual, mondtono y sometido a un proceso ciclico,
que se repite con una regularidad férrea. Ademds, los deutero-
nomistas han elevado los relatos particulares preexistentes a
categoria universal: ya no son héroes particulares, clanes, tri-
bus, sino “todo Israel”.

En el libro de los Jueces encontramos de nuevo verificados los
principios teoldgicos del Deuteronomio, especialmente, la dialéc-
tica de la alianza: cuando Israel es fiel, Yahveh le envia liberta-
dores y tiene tiempos de paz; cuando abandona a Yahveh para
servir a los baales, las maldiciones previstas por el codigo deute-
ronomico caen sobre el pueblo.

La secuencia pecado-castigo-penitencia-liberacion, repetida
de manera tan uniforme y constante, subraya algunas otras ver-
dades teologicas. Por ejemplo, la debilidad y fragilidad del pue-
blo, especialmente en lo relativo a los cultos paganos; la amena-
za que pesa sobre Israel a causa de sus constantes claudicacio-
nes; la inagotable paciencia de Dios, que se manifiesta en la
siempre repetida aparicion de nuevos libertadores.

La idea de la gracia y providencia divinas, manifestadas en
las liberaciones y salvaciones llevadas a cabo por Yahveh a tra-
vés de los jueces, ya estaban presentes de alguna manera en los
antiguos relatos que los deuteronomistas tuvieron a su disposi-
cion. En algunos casos estdn, incluso, fuertemente acentuadas:
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Yahveh sembrd el pdnico en el ejército de Sisara (Jue 4,15).
Yahveh es quien toma la iniciativa en la campafna de Débora
(5,23). Gedeon diezma el ejército para que se vea que la fuerza
viene de Dios y no de los efectivos humanos (7,1ss.).

¢) LA MONARQUIA (= Libros de Samuel)
1. De la federacion de tribus a la monarquia

Durante los primeros siglos de su estancia en la tierra prome-
tida el pueblo elegido vivio en régimen tribal. M. Noth habla de
una verdadera federacion de tribus, al modo de las anfictionias
griegas y romanas. Insiste en el nimero doce, que se repite en
uno y otro caso. Aduce, asimismo, otros ejemplos, recogidos en
la Biblia: doce tribus ismaelitas (Geén 25,13-16); doce tribus
arameas (22,20-24); seis tribus hurritas (36,20-28); seis tribus
de Lia (29,31ss.).

La unidad y solidaridad existente entre los hijos de Israel
reposaba casi exclusivamente en vinculos de orden religioso. En
todos los demds aspectos de la vida, cada tribu proveia particu-
larmente a sus necesidades. En Israel el centro de gravedad de
la supuesta federacion de tribus era el arca de la alianza. En un
comienzo debid de estar en Siquem, donde tuvo lugar la gran
concentracion de tribus bajo la direccion de Josué y la conclu-
sion de una importantisima alianza (Jos 24). El arca paso luego
a Betel (Jue 20,18.26; 21,2) y, finalmente, a Silo (1 Sam 3,3; ¢f
Jer 7,14), hasta que cayo en manos de los filisteos (1 Sam 4-6).
David la traslado. a Jerusalén (2 Sam 6).

La conciencia de solidaridad tribal se avivaba cada ario
mediante la renovacion de la alianza. Con motivo de esta reno-
vacion, los miembros de la federacion se reunian en el santuario
del arca y en voz alta y en términos cultuales repetian las sucesi-
vas intervenciones salvificas de Yahveh en favor de su pueblo a
{o largo de la historia.

En virtud de esta alianza, las doce tribus se consideraban uni-
das y llevaban un mismo nombre, Israel, reconocian un mismo
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Dios, Yahveh, y celebraban las fiestas en el mismo santuqrip
donde estaba el arca, que simbolizaba la presencia de Dios en
medio del pueblo. Tenian un estatuto comin (Jos 24,25) y, q
veces, se reunian para condenar en virtud de este estatuto las
transgresiones o, segun dice el libro de los Jueces, las “infa-
mias” y las cosas que “no se deben hacer en Israel” (19,30;
20,6.10).

(A qué se debia que solamente Israel siguiera aferrado aq su
régimen tribal cuando ya todos los pueblos del Medio Oriente
habian adoptado el sistema mondrquico? Algo debia de haber
que obstaculizaba el paso a la monarquia. Gedeon lo pone bien
de relieve en las respuestas que da a las gentes que querian acla-
marlo rey: “No reinaré yo sobre vosotros ni reinard tampoco mi
hijo. Yahveh sera vuestro rey” (Jue 8,22-23). Estas palabras de
Gededn reflefan la actitud de las tribus frente a la monarquia y
nos dan la razén de por qué tardo tanto tiempo en cristalizar la
monarquia, al tiempo que explican la oposicion que siempre
encontrd en algunos ambientes el régimen mondrquico.

Pero, finalmente, llevados del deseo de tener un rey “como las
demds naciones” (I Sam 8,5) y, sobre todo, presionados por el
peligro filisteo, que amenazaba seriamente la existencia misma
de Israel (1 Sam 4,1-7; 2 Sam 6,1-19), los israelitas se vieron
obligados a dar paso al rey. En esta atmdsfera subid al trono
Saul. Sail, mitad juez y mitad rey, hace la transicidn entre la
teocracia carismdtica y la monarquia. Lo mismo que los jueces,
Saul es un liberador elegido por Dios (I Sam 9,16, 10,1), sobre
el que viene el espiritu de Yahveh (I Sam 16,6.10; 11,6). Pero,
por primera vez en la historia de Israel, a la eleccion divina
sigue el reconocimiento por parte del pueblo (1 Sam 11,5); el
Jefe carismdtico (= el juez) se habia convertido en rey.

La de Sauil era una monarquia en embrion. Se trataba de un
ensayo muy incipiente. No se llegd a la unificacion de las tribus
ni existio un gobierno central, con sus correspondientes 6rganos
e instituciones. Todo esto estaba reservado para David.

La instauracion de la monarquia constituia una profunda
innovacion. Israel se habia convertido en Estado, con sus corres-
pondientes organismos e instituciones, y esto abria la puerta a la
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tan temida emancipacion y autonomia frente a Yahveh. Ya no
era Yahveh quien suscitaba directamente los caudillos de Israel
v el que dirigia por si mismo la marcha de los acontecimientos,
sino que entre Yahveh y el pueblo se interpone la persona del
rey. Es cierto que el rey era el representante y el vicario de Yah-

ve, pero un vicario deficiente, capaz de desviar el corazon del

pueblo del recto camino.

Ademds, la monarquia traia consigo una serie de institucio-
nes y toda una ideologia mondrquica muy inspirada en los pue-
blos paganos vecinos, que podian deformar y desnaturalizar la
ortodoxia yahvista. La influencia extranjera se veia favorecida
por la corriente humanista y la politica de asimilacion iniciada
por David.

Ante el hecho de la monarquia se divide la opinién del pue-
blo en dos corrientes contrarias. Una corriente favorable, que
encuentra expresion en varios textos del primer libro de Samuel
(9,1-10,16; 11,1-11.15), en la profecia de Natdn (2 Sam 7), en
los llamados Salmos reales (2; 45; 72; 89; 110; 132) y en los
ordculos proféticos, que se alinean dentro del mesianismo
mondrquico (Is 7,14; 9,5-6; 11,1-5; Jer 23,5; Mi 5,1). En el mis-
mo primer libro de Samuel, en textos yuxtapuestos a los anterio-
res (8; 10,17-24; 12), se habla de la corriente contraria a la
monarquia. Dentro de esta misma corriente se alinean el apdlo-
go de Jotam (Jue 9,7-15), algunos profetas (Oseas y, en parte,
Ezequiel) y los movimientos tradicionalistas, por ejemplo, los
nazareos y los recabitas.

2. Juicio de la historia deuteronomista sobre la monarquia
Juicio global

La escuela deuteronomista ha emitido un juicio global sobre
la monarquia en el discurso que pone en boca de Samuel en
1 Sam 12. Este discurso se corresponde con la pericopa deutero-
nomista que encabeza el periodo de los Jueces (Jue 2,6-3,6). Al
colocar su reflexion teologica de Jue 2,6-3,6 inmediatamente
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antes del primer juez (Otoniel) y el discurso de Samuel (1 Sam
12) inmediatamente después del iltimo juez (Samuel), la escue-
la deuteronomista ha delimitado perfectamente el periodo de los
Jueces, lo mismo que anteriormente habia delimitado el periodo
de la conquista, colocdndolo también entre dos discursos deute-
ronomistas (Jos 1 y 23).

El discurso de Samuel estd calcado en el esquema de la alian-
za. Después de la seccion introductoria en los vv.1-5, viene una
evocacion del pasado (vv.6-11), gue corresponde a los prélogos
histdricos de los pactos mediorientales: en ella se recuerdan las
siguientes intervenciones sablvificas: el ‘éxodo (dos veces), la
donacion de la tierra y los jueces.

Ante el peligro de los ammonitas, lo logico parecia invocar de
nuevo a Yahveh para que él enviara un nuevo libertador. Pero
ino!l, aqui se rompe el ritmo anterior de la historia y el pueblo
pide un rey. Dentro de esta perspectiva la peticion de un rey se
Dresenta como una verdadera apostasia, en cuanto el pueblo
parece prescindir de Dios para buscar la salvacion por sus pro-
pios medios.

La misericordia de Dios condesciende aun en este caso con la
debilidad de su pueblo y concede a Israel el rey que pide. La
voluntad salvifica de Dios sigue en pie y estd dispuesto a conti-
nuar obrando a través de la nueva institucion. Solamente es
necesario que el pueblo y el rey guarden fidelidad a la Ley. Con-
viene notar que los autores deuteronomistas insisten, sobre todo,
en el primer mandamiento (vw.14-15.20-25). Este mandamiento
serd la piedra de toque para enjuiciar luego cada uno de los
reyes en particular.

Juicio sobre cada uno de los reyes (= Libro de los Reyes)

Lo mismo gue en Jueces, también agui se distinguen dos
estratos literarios: las historias de cada uno de los reyes, elabo-
radas generalmente a base de los datos tomados de las cronicas
oficiales, y el estrato redaccional, propio de las escuela deutero-
nomista.
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El marco redaccional, en el que va encuadrado cada uno de
los reyes, estd integrado por una introduccion, un juicio valora-
tivo y una conclusion. Ya a partir de David, Salomén y Jero-
boam nos encontramos con expresiones mds o menos esterioti-
padas sobre la duracion de sus reinados, sepultura del rey y
nombre del sucesor (1 Re 2,10-12; 11,41-43; 14,19-20), pero es,
sobre todo, desde Roboam cuando el formulario se hace mds
uniforme y constante. Suena asi:

Introduccion: Roboam, hijo de Salomon, subio al trono de Juda.
Tenia cuarenta y un afios cuando empez0 a reinar y reind
diecisiete afios en Jerusalén... Su madre se llamaba Noa-
ma, ammonita (1 Re 14,21-22).

Juicio:

1.% formula: Hizo lo malo a los ojos de Yahveh.

2% formula: Hizo lo que es recto a los ojos de Yahveh,
pero no desaparecieron los altos y el pueblo siguio
ofreciendo sacrificios y perfumes en ellos (1 Re 15,11-
14; 2 Re 12,3-4; 15,3-4.34-35).

3.2 formula: Hizo lo que es recto a los ojos de Yahveh
enteramente como lo habia hecho David, su padre (2
Re 18,3; 22,2).

Conclusion: El resto de los hechos de Roboam, cuanto hizo, ;no
esta escrito en el libro de los Anales de los Reyes de
Juda?... Durmiose Roboam con sus padres y fue sepulta-
do en la ciudad de David. Le sucedid Abiam, su hijo (1
Re 14,29-31).

La introduccion recoge, por tanto, el nombre del rey y, a
veces, el del padre; informa, asimismo, sobre la duracion del rei-
nado y el ario del reinado del colega vecino (esto hasta la caida
de Samaria). La introduccion es susceptible de algunas varia-
ciones, segin se trate de los reyes del norte o del sur. Solamente
en este ultimo caso se da el nombre de la madre y la edad del rey
en el momento de subir al trono.

Respecto del juicio, la primera formula es aplicada invaria-
blemente a todos los reyes del norte. El reino del norte estaba
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viciado en su raiz, debido al pecado original de Jeroboam, que
establecio el culto cismdtico en los santuarios.de Betel y Dan (1
Re 12,26-33). Al pecado de Jeroboam se afiadic luego el de
Ajab, que introdujo en Israel el culto de Baal influenciado por
su esposa Jezabel (1 Re 16,31-32; 22,53-54).

Aplicada a los reyes del sur, la primera formula se refiere al
culto en los altos, es decir, en los santuarios de provincias (I Re
14,23; 15,3; 2 Re 16,4) 0 a la adopcidn de los usos religiosos de
la familia de Ajab (2 Re 8,18.27) o al culto de divinidades
extranjeras (2 Re 21,2ss.; 22,21-22).

La segunda formula se aplica a seis reyes del sur (Asa, Josa-
Jat, Jods, Amasias, Azarias, Jotam). Solamente Ezequias y
Jostas, los dos reyes reformadores, reciben alabanza completa,
sin ninguna restriccion, segun la tercera formula.

La conclusion del formulario remite al libro que se debe con-
sultar, si se quiere una mayor informacion sobre el rey de turno,
y se ariaden, ademds, algunos datos sobre la muerte y sepultura
del mismo y el nombre del sucesor.

Balance pesimista

La conclusion final a que llegan los autores deuteronomistas
en su anaglisis de la monarquia es francamente negativa. En el
reino del norte son condenados los 19 reyes sin excepcion. De
los 23 reyes del sur son condenados prdcticamente todos, menos
David, Ezequias y Josias.

A pesar de las periddicas claudicaciones, el periodo de los
Jueces se mantenia siempre en un mismo nivel, hecho de caidas
y penitencias o conversiones. Ademds, alli era el pueblo el que
prevaricaba precisamente porque no obedecia a sus jueces (Jue
2,17). En cambio, aqui son los mismos reyes los protagonistas
de la defeccion y el pueblo parece seguir el camino de perdicion
a causa de sus jefes. Aqui en el periodo de los reyes la historia
sigue una linea descendente. La accion de los profetas y las
reformas de Ezequias y de Josias solo consiguen retardar la
catdstrofe, que se presiente inminente a inevitable.
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El criterio seguido por los deuteronomistas a la hora de enjui-
ciar a los reyes ha sido tomado del Deuteronomio. El dogma de
la unicidad de Dios y la ley del unico santuario han sido los dos
grandes principios que los deuteronomistas han tenido presentes
en su examen historico.

Llamamiento a la conversion

Segun M. Noth, la historia deuteronomista estaria exclusiva-
mente vuelta hacia el pasado. El autor o autores habrian queri-
do demostrar nicamente que la catdstrofe del 587 era la con-
clusion logica de las premisas puestas, de una parte, por el libro
del Deuteronomio, y, de otra, por la historia de Israel. La histo-
ria deuteronomista se limitaria, por tanto, a constatar el final de
Israel como pueblo independiente y a explicar las razones teolo-
gicas de este hecho.

Resulta, sin embargo, muy dificil resignarse a aceptar esta
interpretacion tan negativa de M. Noth. Consideradas las cosas
desde el punto de vista de los lectores, era ya mucho que la
escuela deuteronomista les razonara teologicamente el sentido
de los trdgicos acontecimientos que habian puesto fin, primero,
al reino del norte (722) y, luego, al del sur (587). Pero esto no
era suficiente. No bastaba con explicar el sentido del pasado;
era necesario proyectar luz sobre el momento presente, lleno de
incertidumbre y desesperanza.

Muchos autores descubren en la historia deuteronomista un
mensaje dirigido al momento presente y lo definen como un lla-
mamiento a la conversion. Los llamamientos explicitos a la con-
version se multiplican a lo largo de la obra (Dt 4,29-31; 30,1-
10; 1 Sam 7,3; 1 Re 8,33-36.46-53; 2 Re 17,13; 23,25). Ade-
mds, los deuteronomistas saben que la historia salvifica avanza
segun un esquema cuatrimembre, que ellos mismos han puesto
de relieve al hablar del periodo de los Jueces: pecado-castigo-
penitencia-liberacion. En el momento en que los deuteronomistas
escriben su historia, el pueblo de Israel se halla cumpliendo cas-
tigo, es decir, se encuentra en el segundo tiempo de la secuencia
historico-salvifica. ; Esperaban los deuteronomistas que se repi-
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tiera el ciclo completo? Dicho en oiras palabras, ; esperaban los
deuteronomistas la conversion del pueblo con la consiguiente
liberacion por parte de Yahveh? La respuesta parece que debe
ser afirmativa. Segin la dindmica general de la historia deute-
ronomista, al castigo habia seguido siempre la conversion y la
consiguiente liberacion. Logicamente, asi debia suceder también
en este momenlo.

Llamamiento a la esperanza

La historia deuteronomista estd vuelta hacia el pasado en
cuanto trata de explicar los trdgicos acontecimientos que pusie-
ron fin a los reinos de Israel y de Judd. Encierra, a su vez, un
mensaje actual en cuanto constituye un llamamiento implicito a
la conversion del pueblo gue se halla cumpliendo castigo en el
exilio. ;Abriga también alguna esperanza para el porvenir?

Segiin Von Rad, la historia deuteronomista es la historia de
la palabra eficaz y dindmica de Dios. Ahora bien, esta palabra
es doble. Dios ha pronunciado una palabra de amenaza y maldi-
cion, que se halla consignada en Dt 28,15-68, la cual encontro
su realizacion en la ruina de Samaria y Jerusalén. Es el aspecto
punitivo y negativo de la palabra que destruye, es decir, es la
palabra como ley. Pero Dios ha pronunciado también una pala-
bra positiva de promesa y esperanza, que se halla resumida en
la profecia de Natdn. Es la palabra que salva, es decir, la pala-
bra como evangelio. La palabra-evangelio tiene que cumplirse lo
mismo que la palabra-ley. La profecia de Natdn (2 Sam 7), que
Von Rad califica de ho katéchon, irradiaba luz y esperanza en
los momentos criticos. Mientras no se apague “la ldmpara de
David” (2 Sam 21,17; 1 Re 11,36, 15,4; 2 Re 8,19), nada hay
irremediablemente perdido. El exilio mismo no consigue abatir
la esperanza de ia escuela deuteronomista. Von Rad subraya el
significado e importancia que tienen en la historia deuterono-
mista los versiculos finales (2 Re 25,27-30), referentes a la reha-
bilitacion de Joaquin en pleno destierro: son como una interro-
gacion abierta a la esperanza.
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Paso del Jordan
3,7-10a.11.13-17.

Aparentemente el Jordan es un rio modesto, como otros tan-
tos rios que corren sobre la superficie de la tierra. Pero la impor-
tancia del Jordan esta mas alla de su modesta apariencia. Ade-
mas de la singularidad que presenta desde el punto de vista
topografico-geologico (corre a traves del valle mas profundo de
toda la corteza terrestre), el Jordan es la personificacion de una
tierra, que es santa para los tres monoteismos del mundo (ju-
dios, cristianos y musulmanes). Su nombre evoca el recuerdo de
un sinfin de pueblos, personajes, acontecimientos y realidades
misticas. En el Jordan se salvo Naaman, rey de Damasco, y
quedo limpio de la lepra (2 Re 5). En la ribera del Jordan, des-
pués de haber curzado el rio a pie enjuto, tuvo lugar la despedi-
da de Elias y Eliseo, arrebatado aquél al cielo en un carro de fue-
go (2 Re 2). En el Jordan bautizaba Juan el Bautista. Mas que
como una corriente de agua, el Jordan cruza por la Biblia como
una realidad teologica.

Por culpa vuestra Yahveh se irrité contra mi y juré
que no pasaria el Jorddn ni entraria en la espléndida
tierra que Yahveh, tu Dios, te da en herencia. Yo voy a
morir en este pais y no pasaré el Jorddn. Vosotros, en
cambio, lo pasaréis y poseeréis esa espléndida tierra
(Dt 4,21-12).
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Es Moisés quien habla. Es Moisés quien presenta el Jordan
como la frontera religiosa entre el desierto y la tierra prometida.
La figura de Moises teniendo frente a si la tierra prometida sin
poder entrar en ella es todo un simbolo. La- generacion del
desierto no habia superado la prueba y se ve obligada a morir a
las puertas mismas de la meta.

Pero la historia de la salvacion sigue adelante. Josué toma la
antorcha de manos de Moisés y tiene el privilegio de introducir
al pueblo en la tierra de la promesa. El paso del Jordan es la ré-
plica del paso del Mar Rojo. El paso del Mar Rojo sefialo la
frontera entre la esclavitud y la libertad o, por lo menos, la espe-
ranza de la libertad. El paso del Jordan sefiala la frontera entre
la esperanza y la posesion de la realidad.

Entre estos dos acontecimientos, entre el Mar Rojo y el Jor-
dan, jcuantas experiencias, cuantas vivencias y manifestaciones
salvificas! Los prodigios y portentos del desierto; la alianza del
Sinai; la conciencia de pueblo; las instituciones... Y, sobre todo,
la revelacion de Dios bajo el nombre de Yahveh y el estableci-
miento de su morada en medio del pueblo. El simbolo visible de
esta presencia es el arca.

La palabra “arca” se repite hasta siete veces en el texto sagra-
do original. O sea, este dato puramente estadistico demuestra
claramente que el protagonista principal del paso del Jordan no
ha sido ni el pueblo ni Josué, sino Dios presente en el arca. Mas
que una accion militar, el paso del Jordan esta presentado como
una procesion litiirgica, orquestada por una serie de milagros y
acontecimientos extraordinarios.

Nuestra generacion, positivista, rigurosa y cientifica, se siente
en seguida tentada a preguntar por el valor historico de todos
estos relatos maravillosos. La pregunta no seria correcta. Cier-
tamente hubo entrada de algunas tribus israelitas en Palestina. Y
este hecho quedo grabado en el recuerdo del pueblo como una
de sus grandes gestas. El cuando y €l como no entran dentro de
la perspectiva del autor, que se sitGa en un terreno teologico: su
intencion es demostrar la omnipotencia de Dios y, sobre todo,
su fidelidad a las promesas hechas a los patriarcas:
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Yahveh dio a los israelitas toda la tierra que habia
prometido con juramento dar a sus padres. La ocupa-
ron y se establecieron en ella. Yahveh les concedio paz

en todos sus confines, tal como habia jurado a sus.

padres, y ninguno de sus enemigos pudo hacerles fren-
te. Yahveh entregé a todos sus enemigos en sus ma-
nos. No fallo ni una sola de todas las espléndidas pro-
mesas que Yahveh habia hecho a la casa de Israel.
Todas se cumplieron (Jos 21,43-45).

Empieza una nueva etapa
5,9a.10-12.

La historia de la salvacion es similar a la escalada a una mon-
tafia. Se empieza la subida y parece que ya se toca la cima con
las manos. Continla la ascension y van apareciendo colinas y
valles intermedios, que alejan la meta una y otra vez.

La historia de la salvacion esta jalonada por promesas, que
van emplazando siempre a la humanidad hacia nuevas metas.
Primero estaba solo Abraham; no habia ni pueblo ni Ley ni tie-
rra. Luego ya hubo pueblo: en Egipto los clanes patriarcales se
convirtieron en “pueblo numeroso”. Después, en el Sinai, hubo
Ley. Y ahora, con la entrada en Canaan, hay tierra. Parecia que
la historia habia alcanzado la meta, pero jno!, nosotros a treinta
y dos siglos de distancia sabemos que la gesta apenas ha hecho
mas que empezar.

En todo caso, la entrada en la tierra constituia una nueva eta-
pa y muy importante. Esta importancia esta subrayada por la
celebracion del rito de la circuncision y de la fiesta de la pascua
en las puertas mismas de la tierra prometida. La circuncision y
la pascua son la version liturgica del paso del Jordan. Al no
estar circuncidados, los israelitas parecian continuar en estado
de pagania, en la esfera de la antigua esclavitud; o sea, seguia
cargando sobre ellos un “oprobio” similar al de los egipcios, los
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cuales eran considerados por el autor como incircuncisos. La
circuncision daba carta de ciudadania dentro del pueblo elegido,
con todos los privilegios que esta pertenencia llevaba consigo.:
Uno de estos privilegios era la posibilidad de participar en la
fiesta de la pascua. Algo asi como en la iglesia cristiana el bau-
tismo capacita para el sacramento de la eucaristia.

De todas formas, la celebracion de la fiesta en Guilgal no se
describe por el interés que ella tiene en si misma. Este interes ya
lo ponen de relieve los ¢c.12-13 del Exodo y otros muchos pasa-
jes a lo largo de la Biblia. El acento de nuestro texto recae sobre
la novedad que supone la entrada en la tierra. El tiempo del
desierto y su alimento, otorgado providencialmente por el Cielo,
ha terminado. En adelante es la tierra de Canaan la que, de una
manera natural y estable, asegurara al pueblo el alimento nece-
sario. Cesa la peregrinacion y la etapa de vida nomada por el
desierto y empieza la vida sedentaria y el reposo en la tierra pro-
metida.

El santuario y las fiestas celebradas en Guilgal nada mas
poner pie en la tierra de Canaan son como las primicias de la
nueva etapa que se abre en la historia de la salvacion. Son como
la consagracion de la nueva tierra: Dios ha tomado posesion de
ella y ha fijado su morada en un lugar santo: Guilgal. Los libros
de la Biblia mostraran que todavia queda mucho camino hasta
llegar a la cima, pero, en todo caso, la promesa de la tierra se ha
empezado a cumplir. Se abre una nueva pagina.

Lo mismo que la liberacion de la esclavitud egipcia era presa-
gio y garantia de la futura redencion llevada a cabo por el
Mesias, asi también la entrada y la posesion de la tierra presagia
y simboliza la entrada en la patria definitiva. A ella se refiere la
bienaventuranza que dice: “Bienaventurados los mansos porque
ellos poseeran la tierra” (Mt 5,4).
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.1 Recital salvifico
24,1-13 (24,1-2a.[15-17.18b)/24,1-2a.[15-17.18b-25al).

La gran jornada de Siquem, a la que se refiere el c.24 de Josue,
no solamente constituye el acontecimiento mas importante de
todo el libro, sino que sefiala una de las fechas sefieras de toda la
historia biblica. El célebre historiador aleman, M. North, coloca
aqui el nacimiento de Israel como pueblo.

En sustancia, la asamblea de Siquem, presidida por Josue, tie-
ne por objeto la conclusion de un pacto entre las tribus de Israel
vy Yahveh.

Entre las muchas aportaciones que han hecho los recientes
descubrimientos arqueologicos para el mejor conocimiento de la
Biblia, una de ellas se refiere al tema del pacto o alianza. La luz
en este caso viene de una coleccion de pactos encontrados en
Hatusa (Bogazkot), la capital del antiguo imperio hitita. Se dis-
tinguen dos clases de pactos: los pactos bilaterales de igual a
igual, que eran los que hacia el emperador hitita con las grandes
potencias el Medio Oriente; y los llamados pactos de vasallaje,
que tenian lugar entre el soberano de Hatusa y toda la red de
pequeiios reyezuelos que poblaban la region.

Estos ultimos pactos se sujetaban a un formulario bastante
uniforme, que constaba de cinco puntos. Un predmbulo, en el

que se daba el nombre del soberano hitita, con todos sus titulos..

Seguia un prélogo histérico, en el que el soberano evocaba todos
los beneficios otorgados por él y por sus antecesores en favor del
vasallo de turno. Este segundo punto era muy importante, pues
la enumeracion de los beneficios creaba en el vasallo un comple-
jo de gratitud y dependencia, que le disponia a aceptar las cldu-
sulas del pacto, que venian a continuacion. Entre estas clausulas
habia una que pudiéramos llamar primordial o capital, la cual
obligaba al vasallo a no reconocer mas soberanos que al hitita y
a servirlo en exclusividad. Luego, seguia la lista de los testigos,
que solian ser los dioses de uno y otro rey. Y finalmente, se for-
mulaba una letania de bendiciones y de maldiciones, para pre-
miar el cumplimiento y fidelidad a las clausulas de la alianza o
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para castigar el incumplirtierito y la infidelidad. Solia afiadirse
una nota que ordenaba hacer dos copias del pacto y depositarlas
en los santuarios del soberano y del vasallo respectivamente,
para ser leidas en determinadas fechas. ,

Sobre ¢l esquema o formulario de estos pactos de vasaliaje
parece estar calcado, en buena parte, el pacto o alianza entre
Yahveh (soberano) y el pueblo de Israel (vasallo). Naturalmente,
al ser importados a Israel, que profesaba una religion monoteis-
ta, los pactos hititas sufren un proceso de adaptacion, pero en
casi todos los pactos biblicos podemos descubrir algunos ele-
mentos del formulario hitita.

Concretamente, en el pacto de Siquem descubrimos los
siguientes: el predmbulo (“asi dice el Sefor, Dios de Israel”,
v.2); el prélogo histérico (vv.2-13); la cldusula capital, en virtud
de la cual las tribus se comprometian a servir exclusivamente a
Yahveh (vv.14-21); las cldusulas del pacto (vv.25-26); finalmen-
te, se alude a los festigos (vv.23.26-27).

De todos estos elementos, el que mas paralelos encuentra en
la Biblia es, sin duda, el prologo historico. Dirlamos que la
Biblia es, en el fondo, un recital salvifico, que va enumerando las
sucesivas intervenciones de Dios en favor del hombre. Primero,
estos recitales se limitan a recoger las intervenciones en favor del
pueblo elegido: son los llamados “credos antiguos” (Dt 26,5-9;
Jos 24,2-13; Sal 78; 105; 106; 136; Jdt 5,5-21). Luego, se afiade
el dogma de la creacion y se amplian a toda la humanidad los
beneficios de Dios (Neh 9,5-37).

La Biblia no es un manual de Teologia ni un catalogo de tesis
abstractas, sino un recital de intervenciones salvificas por parte
de Dios en favor de su pueblo. Este estilo continfia vigente en la
predicacion apostolica de los primeros tiempos del cristianismo.
Véanse, por ejemplo, los discursos de los Hechos de los Aposto-
les, especialmente el pronunciado por Pablo en Antioquia de
Pisidia (He 13,16-41).
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.0 Yahveh o los idolos
24,14-29 ([24,1-2a.]15—17.18b/[24,1-2a.]15—17.18b-25a).

Hay otra situacion muy similar en la historia de Israel. Es el
dia en que sobre el monte Carmelo Elias lanzo6 ante el pueblo alli
congregado este reto dramatico: “;Hasta cuando vais a estar
cojeando de los dos pies? Si Yahveh es Dios, seguidlo; si Baal,
seguid a este” (1 Re 18,21).

Elegid hoy a quién queréis servir: a los dioses que sir-
vieron vuestros padres al otro lado del rio o a los dio-
ses de los amorreos en cuyo pais habitdis; que yo y mi
casa serviremos al Seror (v.15).

Da la impresion que en la asamblea de Siquem hay dos clases
de tribus: las representadas por Josué, que profesan el yahvis-
mo; y otras tribus, que siguen dando culto a otros dioses. La jor-
nada de Siquem habria tenido, por tanto, como resultado que
todas las tribus se comprometieron a no reconocer mas Dios
que a Yahveh y este reconocimiento fue refrendado con un pac-
to. De ser esto asi, seria valida la tesis de M. Noth: el pacto de
Siquem senala el comienzo de Israel como pueblo; porque la
alianza actua en una doble direccion: En una direccion vertical,
en cuanto todos los clanes y tribus se comprometen en exclusiva
a servir 2 Yahveh, y en una direccion horizontal, por cuanto la
fe comin crea automaticamente entre las tribus conciencia de
solidaridad y de pueblo.

Esta conciencia nacional se veia alimentada y estimulada por
la renovacion de la alianza, que tenia lugar periddicamente en el
santuario donde se encontraba el arca. Algunos autores piensan
que esta renovacion se celebraba anualmente dentro del marco
de una liturgia especial, que bautizan como fiesta de la alianza.

Llama la atencién la insistencia con que se repite la palabra
“servir”’. Catorce veces en total, de las cuales, siete en los dos
primeros versiculos (14-15). “Servir” en sentido biblico implica:
fidelidad en la fe, servicio cultual y respuesta positiva a las exi-
gencias de los mandamientos.

JUECES

Dialéctica de la historia de la salvacion
2,11-19.

1.° Los hijos de Israel hicieron lo que desagradaba a Yahveh;
2.2 Entonces se encendio la ira de Yahveh contra Israel, entre-
gandolos en manos de sus enemigos; 3.° Los israelitas clamaron
a Yahveh; 4.° Yahveh suscito a los israelitas un libertador que
los salvo, y el pais se mantuvo en paz durante 40 arios.

He aqui el conocido esquema cuatrimembre, que marca e rit-
mo no solamente del libro de los Jueces y de la historia deutero-
nomista, sino de toda la historia biblica. Iniciativa salvifica divi-
na; respuesta negativa del hombre; castigo; arrepentimiento;
nueva intervencion de la gracia de Dios: he ahi el compas de
cuatro tiempos que se mantiene constante a Jo largo de la Biblia.

A medida que uno se adentre en el conocimiento de la Biblia
podra descubrir la veracidad de esta tesis general. De momento
nos hallamos en el libro de los Jueces y el lector quedainvitado a
repasar las historias de los seis jueces mayores, que forman
como el esqueleto de todo el libro. Podra comprobar que cada
una de ellas estd construida de manera mecanica y artificial
sobre el referido esquema cuatrimembre.

Al leer la Biblia no nos podemos conformar con descubrir lo
que los autores sagrados quisieron decir a sus contemporaneos,
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o sea, a los lectores inmediatos, sino que hay que salvar los
siglos que nos separan de ellos y descubrir qué me dicen a mi,
hombre o mujer de hoy. En este esfuerzo por actualizdr el texto
sagrado y los principios teologicos que lo determinan, yo invita-
ria a los lectores a reflexionar sobre la validez y vigencia de la
referida dialéctica cuatrimembre. ;Crees que sigue siendo vali-
da? (Se armoniza con la teologia cristiana?

Yo creo que la doctrina de la gracia, presagiada ya por los
profetas del Antiguo Testamento y desarrollada ampliamente
por san Pablo, rectifica o, por lo menos, complementa la dialec-
tica tan mecanica y determinista de la historia deuteronomista.
La secuencia en cuatro tiempos de la historia deuteronomista
supone una concepcion excesivamente bilateral de la alianza.
Frente a esta concepcion bilateral y onerosa san Pablo coloca la
justificacion gratuita por la fe en Cristo y no por las obras de la
Ley (Gal 3).

Todo es gracia
6,11-24a.

¢ Como puedo yo librar a Israel? Precisamente mi familia es
la menor de Manasés y yo soy el mds pequerio en casa de mi
padre. Esta es generalmente la reaccion de todos los grandes
lideres del pueblo elegido en el momento de ser llamados al
ministerio. ; Quién soy yo para ir al faradn y sacar de Egipto a
los hijos de Israel? (Ex 3,11), respondio Moises al llamamiento
de Dios. jAh Sefior Yahveh! Mira que no sé expresarme, que soy
un muchacho, respondio Jeremias (1,6). ; Como podrd ser esto,
si no conozco vardn?, dijo Maria (Lc 1,34).

Y siempre la misma respuesta: Yo estaré contigo. En el fondo,
es la doctrina de la pobreza espiritual llevada a sus Ultimas con-
secuencias. Dios quiere salvar a los hombres con medios pobres
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e inadecuados, para que aparezca con mas relieve la gratuidad
de la salvacion. En el caso concreto de Gedeon lo dice expresa-
mente el texto sagrado: “Demasiado numeroso es el pueblo que
te acomparia, para que ponga yo a Madian en sus manos; no se
vaya a enorgullecer de ello a mi costa diciendo: ;Mi propia
mano me ha salvado!” (Jue 7,2).

Dentro de esta perspectiva han de entenderse las elecciones de
los segundones y no de los primogénitos: Abel y no Cain, Isaac
y no Ismael, Jacob y no Esau, Juda y no sus hermanos mayores,
David y no sus hermanos, todos mayores que él. En la misma
linea esta la eleccion de las mujeres estériles para madres de
muchos de los caudillos de Israel. La misma politica de la fe en
Dios frente a la fuerza de las armas y de los efectivos humanos
se halla escenificada  en los combates David-Goliat, Judit-
Holofernes. “Dijo David al filisteo: Ta vienes contra mi con
espada, lanza y jabalina, pero yo voy contra ti en nombre de
Yahveh Sebaot” (1 Sam 17,45). En el caso de Judit la despro-
porcion es ain mayor: la fuerza de la fe se encuentra personifi-
cada, no por un joven, como era David, sino por una joven y,
ademas, viuda, que era, juntamente con el huérfano, la maxima
expresion de debilidad.

Ya aludimos mas arriba al paralelismo que la vocacion de
Gedeon guarda con otros relatos vocacionales de la Biblia,
incluso con la anunciacion de la Virgen. En este punto concreto
seria aconsejable una lectura comparativa detenida entre Jue
6,11-24 y Lc 1,26-38. El lector podra descubrir paralelismos
interesantes.

Una critica mordaz
9,6-15.

No solamente los grandes imperios de Egipto y Mesopotamia,
sino todos los pequenios pueblos que poblaban el Medio Oriente,
estaban ya organizados en forma de monarquias: los filisteos,
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los arameos de Damasco, Ammon, Moab, Edom, Fenicia, etc.
Solamente los hijos de Israel continuaban viviendo en régimen
tribal mas o menos federados. Cada tribu gozaba de autonomia
y tenia administracion propia y solamente en situaciones de
emergencia se unian dos o mas tribus bajo la direccion de un
juez-libertador, para concitar el peligro. Pasaba la crisis interior
o exterior, y cada tribu volvia a su vida normal. Hubo varios
intentos para establecer la monarquia, pero ésta no acababa de
abrirse paso, pues la corriente antimonarquica era muy fuerte.

¢Cual era el obstaculo que bloqueaba el paso a la monarquia?
El libro de los Jueces pone en boca de Gededn unas palabras
que pueden ser significativas en este sentido: “Los hombres de
Israel dijeron a Gedeon: Reina sobre nosotros, tu, tu hijo y tu
nieto, pues nos has salvado de la mano de Madian. Pero Gedeon
les respondio: No seré yo el que reine sobre vosotros ni mi hijo;
Yanveh serd vuestro rey” (Jue 8,22-23). Como se ve, los hijos de
Israel no reconocian mas rey que Yahveh y tenian miedo que si
una figura humana, una dinastia, se interponia entre Yahveh y el
pueblo, la fidelidad de Israel hacia Dios se podria ir enfriando.
De hecho, asi sucedio6. El establecimiento de la monarquia trajo
consigo una secularizacion de la teocracia y la relajacion religio-
sa se vio estimulada desde el poder, segin acusan los profetas.

Gedeodn no se presto al deseo de los hombres de Israel, parti-
darios de la monarquia, pero Abimelec si, y un autor pertene-
ciente a la corriente antimonarquica le dedica una de las criticas
mas mordaces que se hayan podido escribir contra la monarquia
v contra los oportunistas que ambiciosa e irresponsablemente se
prestan al ejercicio de la autoridad.

La ironia reside en el hecho de que, tanto el olivo como la
higuera y la vida, los tres arboles mas queridos y preciados por
los habitantes del pais, puesto que los regalan con sus frutos y
les aseguran la vida, los tres prefieren seguir sirviendo al pueblo
desde sus puestos respectivos. Solamente la zarza, la esterilidad
personificada, que ni da fruto ni sombra ni nada, se ofrece a rei-
nar sobre los siquemitas, a quienes, llena de vanidad y de orgu-
llo, se dirige con estas palabras: “Venid a cobijaros bajo mi
sombra”.
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La Ifigenia biblica
11,29-39a.

Idomeneo, rey de Creta, uno de los héroes de la guerra de
Troya, envuelto en una terrible tempestad, prometio sacrificar al
dios Poseidon al primer ser humano que encontrase de regreso a
su isla. El primero con quien se encontré fue su hijo, que murio
sacrificado.

Mucho mas conocido es el caso de Ifigenia, inmortalizada por
Euripides y por Racin. La flota griega ha partido hacia Troya,
pero los vientos se muestran tenazmente contrarios. Los dioses
han dado a conocer sus designios a través del oraculo: Agame-
non, el jefe de la expedicion, ha de sacrificar a su hija Ifigenia a
la diosa Artemis. El despiadado oraculo fue ejecutado y la flota
pudo levar anclas.

En la Biblia tenemos un ejemplo similar. Saul se encuentra en
guerra contra los filisteos. La lucha alcanza un momento critico
y el rey, en ausencia de su hijo Jonatan, pronuncia el siguiente
juramento: “;Maldito el hombre que coma algo antes de que
haya vengado a mis enemigos!”. En el campo, el ejército encon-
tr6 un panal de miel abandonado por las abejas y Jonatan, que
no habia oido la imprecacion de su padre, alargd la punta de su
espada, la metio en el panal y comio. Llegado el hecho a conoci-
miento de Sail, pronuncid estas palabras: “Juro hoy solemne-
mente ante Dios que Jonatan ha de morir”. Pero el pueblo dijo a
Sail: “;Es que va a morir Jonatan, siendo €l quien ha consegui-
do esta gran victoria para Israel? Dios nos libre! { Vive Yahveh,
que no caera en tierra ni un cabello de su cabeza, porque con
ayuda de Dios lo hizo”. Asi rescatd el pueblo a Jonatan y no
murioé (1 Sam 14,24-46).

También Isaac, el hijo del milagro, el hijo querido, estuvo a
punto de ser sacrificado, pero en ultima instancia se salvo (Gen
22).

i Por qué no se salvo la hija de Jefte? Hay que confesar que
este pasaje del libro de los Jueces es uno de los mas enigmaticos
de toda la Biblia. Desde el punto de vista literario, es una de las
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paginas mas bellas: sobria, pero, al mismo tiempo, emocionante
y llena de nobleza y dramatismo. Desde el punto de vista teold-
gico, la intencion del autor no esta clara. No parece suficiente
recurrir al paralelismo con las leyendas de la literatura griega,
citadas mas arriba, para explicar el sentido del pasaje por el mé-
todo de las religiones comparadas. Tampoco parece suficiente
rebajar el relato al nivel de una leyenda etiologica para explicar
el origen de una hipotética costumbre, segan la cual, las jovenes
de Israel organizarian anualmente un duelo de varias semanas
en los montes de Transjordania.

Ademas de insistir en la fuerza vinculante de los votos, una
vez pronunciados (Num 30,2ss.; Sal 66,13ss.; Prov 20,25), los
dos meses de lamentacion y la muerte de la hija de Jefté, contra
lo que pudiera parecer, son un canto a la vida. Lo que lloran las
jovenes por los montes es una vida truncada en flor, un tallo
segado antes de llegar a madurar, un capullo que no llego a flo-
recer, una vida frustrada, una joven que no llego a ser esposa ni
madre, una mujer que no llegd a ser lo que tiene que ser: fuente
de vida.

El autor sagrado habria querido decir: un sacrificio asi, aun-
que sea en cumplimiento de un voto, puede ser causa de admira-
cion en un caso extremo, pero va contra la ley de Israel y contra
la ley natural, que ha dotado a la mujer de la fecundidad mater-
nal.

La fuerza del Espiritu
13,2-7.24-25a.

El espiritu de Yahveh vino sobre él (Jue 3,10). El espiritu de
Yahveh revistio a Gedeon (6,34). El espiritu de Yahveh vino
sobre Jefté (11,29). El espiritu de Yahveh comenzo a excitarlo
(13,25)... Posiblemente, después de los Hechos de los Apostoles,
ningln otro libro concede tanta cabida y relieve al espiritu de
Yahveh como éste de los Jueces. Y dentro del libro de los Jueces,
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en ningun otro personaje se ha hecho tan presente el espiritu de
Dios como en Sanson. Una lectura superficial de sus aventuras
deja la impresion de no ser mas que una urdimbre de insensate-
ces y extravagancias. Pero en el fondo esta la fuerza del espiritu.
Las insensateces y las extravagancias son el lenguaje empleado
por el autor sagrado para poner de relieve la fuerza de un hom-
bre poseido del espiritu de Dios. Hablando de Sal, el primer
libro de Samuel emplea un lenguaje similar (10,9-12; 19,18-24).

La pertenencia al pueblo elegido colocaba a los israelitas en
un estado de especial relacion con Dios. Pero dentro del pueblo
cabian todavia mayores grados de consagracion. Uno de ellos
era el nazir, que quiere decir precisamente eso: consagrado a
Dios. Esta consagracion dio lugar a la institucion del nazareato,
la cual revestia diversas modalidades, y estuvo vigente hasta los
tiempos del Nuevo Testamento. Pablo mismo habia sido nazir
durante algun tiempo (He 18,18). El nazareato podia ser tempo-
ral o de por vida.

El comenzard a salvar a Israel de la mano de los filisteos. El
nazareato y la efusion del espiritu de Dios sobre Sansdn, como
sobre los Jueces en general, tenia una mision salvifica. Gedeon
se quejaba de pertenecer al clan mas pequefio de la tribu de
Manasés y, dentro del clan, de ser el Gltimo de la casa de su
padre (Jue 6,15). Esta debilidad que Gedeon confiesa expresa-
mente, y que esta implicita en todos los demas Jueces, es la que
viene a subsanar la fuerza del espiritu divino. “Demasiado
numeroso es el pueblo que te acompaiia para que ponga yo a
Madian en sus manos; no se vaya a enorgullecer de ello a mi
costa diciendo: jMi propia mano me ha salvado!” (Jue 7,2). La
presencia insistente del espiritu de Dios en el libro de los Jueces
viene a poner de relieve eso: la salvacion se debe no tanto a los
efectivos humanos cuanto a la fuerza de espiritu.
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Ana era estéril
1,1-8.

Como Sara, como Rebeca, como Raquel, como la madre de
Sanson, como la madre del Bautista, Ana era estéril. Este clisé
de la esterilidad de muchas de las madres de los grandes caudi-
llos del pueblo elegido, repetido una y otra vez a lo largo de la
Biblia, tiene, sin duda, un transfondo teoldgico de profunda sig-
nificacion.

Ante todo, subraya la omnipotencia divina, que es capaz de
sacar vida de la muerte y ser de donde no hay ser (Rom 4,17).
Como en el caso de Sara y Abraham, por ejemplo, el autor
sagrado acentua unas situaciones limites, para que se vea que
Dios puede sacar adelante su plan, aun cuando parezca que las
cosas son humanamente irrealizables. Se les promete un hijo y
una descendencia numerosa, sabiendo que Sara era esteril y
Abraham avanzado en anos. Después de pasar por la prueba de
la espera ante una promesa que no acaba de cumplirse y de
otras pruebas mas, por fin llega el hijo de la promesa. Pero toda-
via tiene lugar un altimo suspense: Dios le manda sacrificar a
Isaac, el hijo, a traves del cual Abraham se iba a convertir en
padre de un pueblo numeroso. En otras palabras, los autores
sagrados son maestros ep crear situaciones limites para
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subrayar casi dramaticamente los atributos de la providencia y
de la omnipotencia de Dios.

Un segundo aspecto que ponen de relieve las madres estériles
es la gratuidad con que Dios lleva adelante su plan de salvacion.
Los dirigentes del pueblo elegido no son fruto de la carne ni del
deseo del hombre (Jn 1,13), sino nacidos de la gracia y la gratui-
dad divinas. La misma gratuidad se pone de relieve en la elec-
cion de los segundones y no de los primogenitos. En el fondo lo
que se quiere decir es siempre lo mismo: la historia de la salva-
cion no se rige por unas leyes automaticas ni mecanicas, sino
por la gratuidad del amor y de la libertad de Dios.

Ana pide un hijo al Seifior

1,9-20 (1,10-18).

Como Sara, como Rebeca, como Raquel, como la madre de
Sanson, como Isabel, la madre del Bautista, Ana era esteril.
Lejos de humillarla y mortificarla, Elcana, su marido, intensifica
las pruebas de afecto y de carifio hacia ella: “Ana, ¢por qué llo-
ras y no comes? ; Por queé estas triste? ; Es que no soy yo para ti
mejor que diez hijos?” (1 Sam 1,8).

Pero Ana, como toda inujer de Israel, considera la esterilidad
como un castigo y su unico consuelo y esperanza es la oracion;
oracion simple y sencilla, pero urgente y apremiante: Serior de
los ejércitos, si te dignas mirar la afliccion de tu esclava, si te
acuerdas de mi y no me olvidas, si concedes a tu esclava un hijo
varon, se lo ofreceré al Sefior para toda la vida y la navaja no
pasard por su cabeza. Es decir, sera un nazir, un consagrado a
Yahveh.

La humildad y la sinceridad de la oracion de Ana se ponen de
manifiesto cuando escucha los reproches del anciano Eli, que la
confunde con uno de tantos casos patologicos como habia visto
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desfilar, sin duda, por el santuario de Silo. Con el alma dolorida
y la sensibilidad a flor de piel, le responde: No es eso, serior; no
he bebido vino ni licores; lo que pasa es que estoy afligida y me
desahogo con el Sefior. No me tengas por una mujer perdida,
que hasta ahora he hablado movida por mi gran desazon y pesa-
dumbre.

El sacerdote reconocio el signo de Dios y sus palabras indican
implicitamente que la oracion de Ana ha sido oida.

El nifio se quedo en el santuario para servir a Yahveh

1,24-28.

No encuentro mejor comentario a este pasaje de Samuel
que los salmos 46; 48; 76; 84; 87 y 122: son los llamados “Can-
ticos de Sion”, cuyo tema es la devocion y la nostalgia, que los
piadosos israelitas sienten por la ciudad santa, especialmente
por el templo.

Samuel representa un tipo de sacerdote que se consagra al
servicio del santuario desde la mas temprana edad. Sabemos que
pertenecia a la tribu de Efraim (1 Sam 1,1; etc.); es decir, esta-
mos en un tiempo en que el sacerdocio no estaba todavia adscri-
to de una manera exclusiva a la tribu de Levi. Porque, Samuel
ciertamente ejercio funciones sacerdotales (1 Sam 7,9; 9,13;
10,8) y vestia el manto sacerdotal (2,18).

Con todo, en la figura de Samuel se destaca con mas relieve el
ministerio profético y su funcion de juez, O sea, una personali-
dad polifacética, que protagoniza uno de los momentos mas
importantes de la historia de Israel: el paso del régimen tribal a
la monarquia.
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Habla, Sefior, que tu siervo escucha .

3,1-10.19-20 (3,1-10/3,3b-10.19).

“Samuel es la figura clave del Antiguo Testamento”. Es una
tesis que se podria defender. Nosotros nos vamos a conformar
con decir que es una de las figuras mas sefieras. Figura poliface-
tica: sacerdote, profeta y juez. Vive un momento de transicion y
es el encargado de protagonizarla; ahi radica su importancia y
su grandeza. Es el paso de la federacion de tribus al regimen
monarquico.

La vocacion de Samuel esta encuadrada dentro de un mar-
co hecho de contrastes: sencillez y sublimidad; serenidad y dra-
matismo; silencio y elocuencia; quietud y dinamismo. Uno se
encuentra a gusto en este clima y el texto se deja saborear.

Aun ardia la ldmpara de Dios. Quiere decir que aliin era de
noche. Hora propicia para la revelacion. Cesa el ruido de las
cosas, descansan los sentidos del cuerpo y se alertan los del
alma. Por tres veces, y todavia una cuarta, Yahveh llamo a
Samuel. El nifio creia que era la voz de Eli y acudia junto a él. El
anciano sacerdote de Silo cayé finalmente en la cuenta de lo que
ocurria y puso a Samuel en presencia del Sefior.

Por contraste, el lamamiento de Samuel evoca la vocacion de
Isalas. También éesta tuvo lugar en el santuario, pero en el de
Jerusalén, en medio de una teofania llena de solemnidad (Is 6).
Samuel evoca, asimismo, por muchos capitulos, la figura del
Bautista, y de hecho estos paralelismos se hallan subrayados por
el evangelio de la infancia de san Lucas (1,7.15-17.25): en
ambos casos nos encontramos en ambiente sacerdotal y ambas
anunciaciones tienen lugar en el santuario; en uno y otro caso
las madres son estériles y los dos nifios son consagrados al naza-
reato. Posiblemente, el paralelismo mas profundo radique en que
uno y otro tienen la misioén de anunciar una nueva etapa de la
historia de la salvacion. El Bautista es el ultimo de los profetas y
anuncia la plenitud de los tiempos. Samuel es el primero de los
profetas y anuncia y consagra los comienzos de la monarquia,
presididos por la dinastia davidica, de la cual habria de nacer el
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Mesias. “Es preciso que él crezca y yo disminuya” (Jn 3,30).
Estas palabras del Bautista son perfectamente aplicables a
Samuel. Samuel, €l y sus dos hijos, renunciaron al titulo de juez
para dar paso a la monarquia. Se vio obligado a anunciar Ja des-
calificacion del sacerdocio de Silo, que era su santuario, para
dar paso al nuevo sacerdocio de Jerusalén.

En resumen, Samuel hubo de sufrir el desgarro que supone
romper con toda una época que se ama y que se va, y hubo de
sufrir todo el dolor que lleva consigo el alumbramiento de una
etapa nueva.

Cae el arca en manos enemigas
4,1-11.

Los filisteos no eran tampoco oriundos de Canaan. Se esta-
blecieron en esta tierra aproximadamente por el mismo tiempo
que lo hicieron los hijos de Israel. Técnica y culturalmente
hablando eran muy superiores a los israelitas. Conocian la forja
del metal y eran los Gnicos que fabricaban armas de este tipo.
Por eso, aunque menores en nimero, los filisteos constituyeron
un grave problema para Israel y pusieron en peligro su misma
existencia.

Pero el centro de interes de nuestro relato no es precisamente
de orden militar, sino de caracter teologico. El foco de atencion
es el arca y, en definitiva, Yahveh, de quien el arca es la expre-
sion sensible.

En el primer enfrentamiento los israelitas fueron batidos
por los filisteos. Los ancianos de Israel hicieron recaer la respon-
sabilidad sobre Yahveh: ; Por qué el Sefior nos ha hecho sufrir
hoy una derrota a manos de los filisteos? El pueblo no se resigna
a creerlo y quiere someter a Dios a una prueba de fuerza:
Vamos a Silo, a traer el arca de la alianza del Serior, para que
esté entre nosotros y nos salve del poder enemigo. Los israelitas
conocian por experiencia las intervenciones de Yahveh en su
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favor. Bien reciente estaba el paso del Jordan, cruzado milagro-
samente bajo la guia del arca (Jos 3-4). ;No se habian desplo-
mado las murallas de Jerico a toque de trompeta después de sie-
te vueltas procesionales con el arca? (Jos 6). El arca era prenda
y garantia de victoria: “Cuando partia el arca decia Moisés:
jLevantate, Yahveh, que tus enemigos se dispersen, huyan
delante de ti los que te odian! Y cuando se detenia decia: j Vuel-
ve, Yahveh, a las miriadas de Israel” (Num 10,35-36).

Toda esta mistica y estas gestas las conocia bien Israel y de
hecho, cuando el arca hizo acto de presencia en medio del ejérci-
to, todo Israel lanzd a pleno pulmon el alarido de guerra y la
tierra retemblé. Los filisteos mismos se sintieron presos de
temor y se decian: ;Ha llegado su Dios al campamento! jAy de
nosotros! ,

A pesar de todo, los israelitas fueron batidos por segunda vez,
y, lo que es mas grave, el arca cayo en manos del enemigo. Yah-
veh se habia pasado al campo contrario. Ya no era la primera
vez; los israelitas sabian que siempre existia este peligro. “Los
israelitas volvieron a hacer lo que desagradaba a Yahveh y éste
dio poder a Eglon, rey de Moab, sobre Israel, porque hacian lo
que desagradaba a Yahveh” (Jue 3,12). “Por eso se ha encendi-
do la ira de Yahveh contra su pueblo, extendio su mano sobre €l
y lo golpeo™ (Is 5,25). “Yo (Yahveh) voy a batirme contra voso-
tros con mano fuerte y tenso brazo, con ira, con colera y con
encono grande” (Jer 21,5). En este clima teologico han sido
compuestos los salmos 78, 79 y 80.

Es la dialectica de la alianza, expuesta con toda claridad por
la escuela deuteronomista. La alianza tiene dos vertientes: una
de privilegios y otra de exigencias. Si el pueblo se mantiene fiel,
el exito acompaiia a Israel en todas sus empresas. Pero, si peca
contra las clausulas de la alianza, puede temer lo peor. En nues-
tro relato no se habla expresamente de ningun pecado por parte
del pueblo, pero implicitamente se alude a la deslealtad y aposta-
sia de la familia sacerdotal que estaba encargada del santuario
de Silo. Jofni y Pinjas murieron en la batalla. Eli, su padre,
murié cuando tuvo conocimiento de lo ocurrido, y la madre dio
a luz prematuramente a un hijo, a quien puso por nombre Ika-
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bod, mientras decia: “La gloria ha sido desterrada de Israel” (1
Sam 4,12-22). :

En resumen, las lecciones que se deducen con bastante logica
de nuestro texto son las siguientes: a) La alianza tiene una ver-
tiente de privilegios y otra de exigencias; b) el arca, el templo, los
“sacramentos’ no son unos medios magicos para tener a Dios a
nuestro servicio. Hay que servir a Dios pero no servirse de Dios.
A Dios no se le puede utilizar a nuestro capricho.

Inconvenientes de la monarquia

8,4-7.10-22a.

Ya es sabido que en Israel existian dos corrientes bien defini-
das: una a favor y otra en contra de la monarquia. Al fin se
abrio paso la monarquia y Dios, diriamos, condescendio con la
nueva institucion e incluso la convirtid en un medio de llevar
adelante la obra de la salvacion. Esta es la doctrina del impor-
tante discurso puesto en boca de Samuel por la escuela deutero-
nomista (1 Sam 12).

Nuestro texto se extiende hoy largamente en el aspecto social,
que era uno de los argumentos aducidos por la corriente antimo-
narquica. Da la impresidn que el autor sagrado no habla de
memoria, sino que conoce ya por experiencia el desequilibrio
social que trajo consigo la monarquia: el enriquecimiento de la
familia real y de las familias allegadas a la Corte a costa del res-
to del pueblo. Los profetas multiplican sus acusaciones contra
estos abusos ;Quién no recuerda las censuras de Natan contra
el propio David? (2 Sam 12). ;Quién no se rebela con Elias con-
tra el abuso de poder de Ajab y Jezabel respecto de Nabot, a
quien dan muerte para aduefiarse de su vifa y agrandar su resi-
dencia real en Jezrael? (1 Re 21).

La monarquia trajo consigo otros inconvenientes mas gran-
des todavia. Con las solas excepciones de David, Ezequias y
Josias, todos los demas reyes, tanto los del norte como los del
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sur, son enjuiciados desfavorablemente o porque estimulaban
desde el poder la idolatria o porque no pusieron los medios para
corregirla. La monarquia, con sus instituciones, supuso una
secularizacion de la concepcion teocratica de la comunidad
israelita y entro en el juego politico del Medio Oriente, lo cual no
le trajo al pueblo elegido mas que descalabros y desastres.

Todas estas lacras y desviaciones de la monarquia provocan,
en buena parte, el nacimiento del profetismo. Si se leen atenta-
mente los libros proféticos, se podra constatar que sus interven-
ciones estan, con frecuencia, orientadas a censurar las injusticias
y la paganizacion del culto, la politica de alianzas con las gran-
des potencias del Medio Oriente.

En pocos palabras, el balance final de los autores sagrados
sobre la monarquia es pesimista y negativo.

Buscaba unas asnas y se encontro con la corona real

9,1-4.17-19; 10,1a.

El punto focal del texto se halla en las ultimas palabras: Tomo
la aceitera, derramd aceite sobre la cabeza de Saiil y lo beso,
diciendo: [ El Sefior te unge como jefe de su heredad! T regirds
al pueblo del Serior y le librards de la mano de los enemigos que
lo rodean. Todo el resto del relato, un tanto novelesco y folklori-
co, esta orientado hacia este momento final de la uncion de Saul
por mano del profeta Samuel.

Este texto pertenece a la corriente antimonarquica; de ahi que
coloca a Satl en la linea de los Jueces. Noétese la expresion: j£1
Serior te unge como jefe de su heredad! Lo lama “jefe” y no
rey. Dentro de esta misma corriente esta 9,16: “Marana a esta
misma hora te enviaré un hombre de la tierra de Benjamin, lo
ungiras como jefe de mi pueblo Israel y é! librara a mi pueblo de
la mano de los filisteos”.

En los dos textos es ungido como “jefe” y no comorey. Y en
los dos textos es presentado como el “libertador” del pueblo de
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la mano de sus enemigos. Esa era precisamente la mision especi-
fica de los jueces: liberar a las tribus de las manos de los enemi-
gos. Etimoldgicamente “juez” quiere decir ““libertador” y eso
fueron en realidad los grandes jueces de Israel.

La corriente promonarquica, en cambio, presenta a Saul
como “rey”’: “Fueron todos a Guilgal y alli en Guilgal procla-
maron rey a Saul delante de Yahveh” (1 Sam 11,15).

En todo caso lo cierto es que Saul marca la transicion entre
los Jueces y los Reyes. Tiene todavia mucho de juez y ya tiene
algo de rey, aunque la monarquia en sentido pleno empieza con
David.

En un orden mas teoldgico, los dos aspectos que merecen des-
tacarse son el rito de la uncion y la intervencion de Samuel
como ministro de ella. La uncion es un rito religioso, por el que
el ungido pasaba a ser una persona consagrada y participaba, de
alguna manera, de la santidad de Dios. Santificado por la uncion
y adoptado como hijo por Dios, el rey podia ejercer funciones
sagradas. Es David quien erige en Jerusalén el primer altar a
Yahveh (2 Sam 24,25) y quien manifiesta el deseo de levantar el
templo ( 2 Sam 7,2-3). Es Salomon quien, de hecho, construye el
templo y quien preside la liturgia de la dedicacion (I Re 5-8).
Jeroboam funda los santuarios de Betel y Dan, recluta sacerdo-
tes para que los sirvan y ordena el calendario (1 Re 12,26-33).

Cierto, no se puede decir que el rey sea sacerdote en el sentido
estricto de la palabra. Todas las funciones que hemos enumera-
do y otras mas que figuran en la Biblia las ejercia el rey, en bue-
na parte, no tanto como sacerdote cuanto como jefe de un Esta-
do teocratico. Pero convenia sefialar esta condicion de ungido
del rey de Israel desde el primer momento, porque “ungido™ y
“mesias” son sin6bnimos. Los reyes de Israel son, pues, a partir
del propio Saul “ungidos” y “salvadores”; las dos notas caracte-
rizaran a un futuro rey ideal que se empieza a esperar.
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Yahveh te rechaza para que no seas rey

15,16-23.

En ia Biblia hay personajes que inspiran compasion ¢ Por qué
es elegido Isaac y no Ismael? ;Por qué se lleva la bendicion
Jacob y no Esai? ;Por queé es elegido rey Salomoén y no Ado-
nias? Pero yo creo que uno de los personajes peor tratados por
la historia ha sido Sauil. Los cc.14-15 del primer libro de Samuel
se esfuerzan por justificar y cohonestar los motivos de la desca-
lificacion de Saiul, pero, si se estrujan esas paginas, apenas salen
a flote razones muy convincentes.

En nuestro texto se le acusa de no haber observado estricta-
mente la ley del “herem”, o sea, la ley que mandaba sacrificar
todo el botin a Dios. Implicitamente se le acusa de querer suplir
con ofrendas y sacrificios su falta de fe y obediencia a la palabra
de Dios.

Algunos autores piensan que la historia de Saal ha sido escri-
ta ya en plena monarquia, cuando los reyes de Israel se habian
ido desacralizando y el descalificado no seria tanto Saul cuanto
los reyes contemporaneos del autor sagrado. Piénsese, por gjem-
plo, en un Oseas o en un Isaias, los cuales acusan a los reyes del
norte y del sur respectivamente por seguir una politica seculari-
zante de alianzas humanas, abandonando la fe en Yahveh y la
alianza sagrada.

A pesar de todo la descalificacion de Saul sigue siendo un
enigma. Se tiene la impresion que el historiador sagrado ha
ennegrecido las tintas hablando de Saul con el fin de dar mas
relieve a la persona de David. De hecho a lo largo de la historia
biblica se dibuja claramente una linea ascendente de idealizacion
de la figura de David, que culmina en el ideal cabal y perfecto
que presenta el primer libro de las Cronicas.

Seguramente Sadl no fue un santo y por eso no vamos a cam-
biar la descalificacion que de él hace la Biblia en una apologia.
Pero tampoco sigamos echando tierra sobre ¢l. Mas bien habria
que poner en sus labios las palabras del Bautista con relacion a
Jesus: “Es preciso que él (David) crezca y que yo disminuya™.
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El hombre mira las apariencias, pero Yahveh mira el corazon

16,1-13 (16,1b.6-13a/16,1b.6-7.10-13a).

La Biblia recoge tres versiones acerca del acceso de David a
la vida publica. Segun 1 Sam 16,14-23, como buen musico que
era, David habria entrado en la corte de Saul para alegrar la
vida del rey, que se encontraba triste y abatido, dominado por el
mal espiritu. La segunda version presenta a David como un
joven pastor, desconocido de Saul, que viene al frente por encar-
go de su padre a traer provisiones a sus tres hermanos mayores,
que estaban en el ejército de Saul. La llegada de David coincide
Jjustamente con el momento en que Goliat, el campeon filisteo,
desafia a los israelitas. El pastor de Belén le hace frente y logra
una resonante victoria. Saul se interesa por el joven héroe y lo
pone a su servicio (1 Sam 17,12-30; 17,55-18,2). Finalmente, la
tercera version, sin duda la mas reciente, es la que recoge nues-
tro texto (1 Sam 16,1-13).

La uncion de David en Belén por mano de Samuel se ajusta a
un esquema muy uniforme, que se repite en casi todos los relatos
de eleccion. Empezando por el propio pueblo de Israel, éste no
ha sido elegido por ser el mas numeroso ni por ser el mejor, sien-
do asi que es el mas pequeno y de dura cerviz, sino por puro
amor (Dt 7,7-8). Esta gratuidad divina se pone, luego, de mani-
fiesto en las distintas elecciones de los dirigentes del pueblo.
Gedeon, por ejemplo, al sentirse llamado, pronuncia estas pala-
bras: “Perdon, Sefior mio, ;cOmo voy a salvar yo a Israel? Mi
clan es el mas pobre de Manasés y yo el altimo en la casa de mi
padre” (Jue 6,15). Sall mismo se expresa en estos términos:
“¢No soy yo de Benjamin, la mejor de las tribus de Israel? ;No
es mi familia la mas pequenia de todas las de la tribu de Benja-
min?” (1 Sam 9,21). A la vista de la comunidad cristiana de
Corinto, san Pablo hacia esta reflexion: *“‘;Mirad, hermanos,
quiénes habéis sido lamados! No hay muchos sabios segin la
carne ni muchos poderosos ni muchos de la nobleza. Ha escogi-
do Dios mas bien lo necio del mundo para confundir a los
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sabios. Y ha escogido Dios lo debil del mundo para confundir lo
fuerte. Lo plebeyo y despreciable del mundo ha escogido Dios;
lo que no es, para reducir a la nada a lo que es” (1 Cor 1,26-28).

Nuestra fuerza es el nombre del Senor
17,32-35.37.40-51.

Mas que dos personajes, las que se hallan enfrentadas en el
combate David-Goliat son dos tesis, dos politicas; la tesis y la
politica de la fe contra la tesis y la politica de la fuerza o técnica
humana. Es significativa a este propdsito la descripcion que
hace de Goliat 1 Sam 17,4-7: “Salio de las filas de los filisteos
un hombre de las tropas de choque, llamado Goliat, de Gat, de
seis codos y un palmo de estatura; tenia un yelmo de bronce
sobre su cabeza y estaba revestido de una coraza de escamas,
siendo el peso de la coraza cinco mil siclos de bonce. Tenia en
las piernas grebas de bronce y una jabalina de bronce entre los
hombros. El asta de su lanza era como enjullo de tejedor y la
punta de su lanza pesaba seiscientos siclos de hierro™.

Es decir, Goliat representa y personifica la fuerza humana, la
tecnica. Y nadie mejor que él para simbolizarla, porque los filis-
teos eran “los americanos” del momento. Eran los Unicos que
dominaban la forja del metal y, por tanto, los Unicos que fabri-
caban armas de este tipo.

David, en cambio, se acerca al filisteo en nombre del Senor.
Saul ordend que vistieran a David con su propio vestido y le
pusieron un casco de bronce en la cabeza, lo cubrieron con una
coraza y encima le cifieron la espada. Pero intentd caminar y no
pudo, porque no estaba acostumbrado. Entonces se lo quitaron
y se dirigio hacia el filisteo con su atuendo de pastor, mientras
pronunciaba estas palabras: Tu vienes hacia mi armado de espa-
da, lanza y jabalina; yo voy hacia ti en nombre del Serior de los
Ejércitos (v.45).

“Unos confian en sus carros, otros en sus caballos. Nosotros
invocamos el nombre del Sefior nuestro Dios” (Sal 208). Esta
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politica de la confianza en Dios mas que en la fuerza y en los
medios humanos, es uno de los temas mas constantes a lo largo
de }a Biblia. Coincide con la doctrina de la llamada pobreza
espiritual. San Pablo la da una formulacion rigurosamente teolo-
gica cuando dice: “Mi gracia te basta, que mi fuerza se muestra
p_grfecta en la flaqueza. Por tanto, con sumo gusto seguiré glo-
riandome sobre todo en mis flaquezas, en las injurias, en las
necesidades, en las persecuciones y las angustias sufridas por
Cristo; pues, cuando soy débil, entonces es cuando soy fuerte”
(2 Cor 12,9-10).

Jonatan amé a David como a si mismo
18,6-9; 19,1-7.

La Biblia es divina, pero también es humana. Uno de los
aspectos mas humanos que yo descubro en los libros de Samuel
y, mucho mas todavia, en el primer libro de las Cronicas, es el
afecto y la predileccion que los autores sagrados muestran por
la persona de David..Con todos los perdones para la inspiracion
divina de la Biblia y un expreso reconocimiento de la misma,
diriamos que David encontro el cronista favorable que le facilitd
el camino del triunfo ante la opinion publica.

Este triunfo de David parece haberse logrado muchas veces a
costa de Saal y del hijo de Sadl, Jonatan. Sin duda, detras de
toda la historia, en apariencia tan humana, como detras de toda
la Biblia, con sus claros y sus sombras, hay unos hilos ocultos
que sefialan los caminos de la accién salvifica de Dios. Pero con
frecuencia estos hilos no se dejan descubrir facilmente. ¢ Por qué
ha de encumbrarse David sobre los caidos y humillados? Las
mujeres de todas las poblaciones de Israel... cantaban a coro
esta copla: Saul maté a mil, David a diez mil. Con razon podia
decir Saul: ;Ya solo le falta ser rey!

Supuesta la descalificacion de Sadl, ;por qué no se piensa en
su hijo Jonatan para sucederlo en el trono, sino que el pensa-
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miento se centra exclusivamente en David? Esta pregunta no tie-
ne facil respuesta. Una cosa parece clara: el autor sagrado ha
querido poner de relieve la figura de David y todo ha sido conce-
bido y escrito en funcion de esta idea.

En este contexto adquiere una mayor relevancia y simpatia la
amistad abierta, generosa y desinteresada que el hijo de Saul
muestra hacia David. “El alma de Jonatan se apeg6 al alma de
David y lo amo6 Jonatan como a si mismo” (1 Sam 18,1). “Hizo
Jonatan alianza con David, pues lo amaba como a si mismo. Se
quito Jonatan el manto que llevaba y se lo dio a David, su vesti-
do y también su espada, su arco y su cinturon” (18,3-4). Los
vestidos participan, segiin la concepcion biblica (1 Sam 24,5-6;
2 Re 2,13-14; Rut 3,9), de la personalidad de quien los lleva, por
eso, la alianza entre Jonatan y David, sellada con el intercambio
de prendas y de vestidos, adquiere la misma fuerza e intimidad
que pueden crear los lazos de la sangre. Hay amigos que aman
con mas afecto que un hermano (Prov 18,24). “Nadie tiene
mayor amor que el que da la vida por sus amigos” (Jn 15,13).
Jonatan se mantiene fiel a la amistad con David en medio de
grandes dificultades y aun con riesgo de la vida (1 Sam 19,23).

Nobleza y magnanimidad de David
24,3-21.

A medida que avanza el primer libro de Samuel, la figura de
David va ganando en grandeza y va a mas, y casi siempre a cos-
ta de Saul. Sadl forma el fondo del cuadro, sobre el que se desta-
ca la persona de David.

Es cierto que en este caso también Saul pronuncia palabras
bellisimas, entrafiables, dignas de admiracion: ;Es ésia tu voz,
David, hijo mio? Luego levantd la voz llorando, mientras decia
a David: ;Tu eres inocente y no yo! Porque ti me has pagado
con bienes y yo te he pagado con males; y hoy me has hecho el
Javor mds grande, pues el Sefior me entrego a ti y tu no me
mataste. )
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. Qué duda cabe que estas palabras y esta reaccion de Saul
nos llegan al corazon? Pero a Sail le falto el paso final: vaciar
su alma del odio, la envidia y la sed de venganza y ofrecer a su
“hijo” el abrazo de la reconciliacion.

Esto que le faltd a Saul lo encontramos en grado heroico en el
corazon de David. El futuro gran rey de Jerusalén no solo ha
sabido vencer al gigante Goliat, no solo ha triunfado en los cam-
pos de batalla, ha sabido triunfar de si mismo y controlar la
pasion del odio y de la venganza hasta unos limites que conmue-
ven y emocionan.

Seria desvirtuar ¢l texto tratar de interpretarlo o comentarlo.
Es una pagina bellisima desde todos los puntos de vista, que
habla por si sola. Es una pagina de gran valor literario y sicolo-
gico, que trata magistralmente la nobleza y la magnanidad de

David.

No lo mates, que es el ungido del Sefior

26,2.7-9.12-13.22-23.

Los cc.24 y 26 del primer libro de Samuel parecen dos versio-
nes del mismo hecho. La nobleza y la magnanimidad de David
son las mismas en ambos casos. Los dos relatos son de una gran
belleza literaria y reflejan la mano de un autor maestro en sico-
logia y en el arte de narrar. Los dos pasajes acentitan con fuerza
el caracter sagrado de Saal por causa de la uncion real. Todo el
primer libro de Samuel esta dedicado a sefialar la transicion del
sistema tribal al régimen monarquico; por eso no debe extranar
que el autor insista en la sacralidad de los monarcas, por razon
de la uncion.

(Por qué dos versiones del mismo hecho? Posiblemente el
autor del c.26 ha querido evitar las circunstancias un poco gro-
tescas en que se desarrolla el episodio del c.24.

Vea el lector el anterior comentario al c.24.

2 SAMUEL

;Como han caido los héroes!

1,1-4.11-12.19.23-27.

El veredicto de condenacion habia sido pronunciado hacia
tiempo. Saul habia sido descalificado y rechazado por Yahveh
(1 Sam 15). Hoy sobre los montes Gelboe se ejecuta la sentencia
(1 Sam 31). Es el final tragico de una vida que ha estado marca-
da por un destino siniestro y fatidico. Lo repito una vez mas: en
el cuadro inicial de la monarquia, Saul representa el fondo oscu-
ro sobre el que se destacan las luces de David. Quiza es una
prueba mas de la dialéctica de la historia de la salvacion, hecha
de sombras y de claros, de muerte y de vida. “Sin efusion de
sangre no hay remision” (Heb 9,22). “Si el grano de trigo no cae
en tierra y muere, queda solo, pero, si muere, da mucho fruto”
(Jn 12,24).

Como siempre, a lo largo de la historia de Saul, David da una
vez mas prueba de su magnanimidad. Compone una elegia tran-
sida de dolor, que refleja el profundo afecto que sentia por Saul
y su hijo Jonatan:

“jAy, la flor de Israel, herida en tus alturas!
jComo cayeron los valientes!

No lo anunciéis en Gat,
no lo divulgueis por las calles de Ascalon,
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que no se regocijen las hijas de los filisteos,
no salten de gozo las hijas de los incircuncisos.

Montanias de Gelboe:
Ni lluvia r}i rocio sobre vosotras, campos de perfidia,
porque alli fue deshonrado el escudo de los héroes.

El escudo de Sadl ungido no de aceite,

mas de sangre de muertos, de grasa de héroes.
El arco de Jonatan jamas retrocedia,

nunca fracasaba la espada de Saul.

Saul y Jonatan, mis amigos queridos;

ni vida ni muerte los pudo separar:

mas bravos que leones.

Muchachas de Israel, llorad por Saul,

que os vestia de purpura y de joyas,

que enjoyaba con oro vuestros vestidos.

iComo cayeron los valientes en medio del combate!
ijJonatan, herido en tus alturas!

jComo sufro por ti, Jonatan, hermano mio!

jAy, como te queria!

Tu amor era para mi mas maravilloso que el amor de las
mujeres.

jCOomo cayeron los valientes,
los rayos de la guerra perecieron!”

David, rey de Juda y de Israel
51-7.10 (5,1-3).

Segun 1 Sam 16, Saul fue rechazado y en su lugar Yahveh eli-
gio a David, que es ungido por Samuel en su propia casa de
Belen. Esta tradicion refleja el sentido profundamente religioso y
carismatico que siempre tuvo la autoridad en Israel. Desde este
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punto de vista, esta tradicion de 1 Sam 16 reproduce la realidad.
En cambio, en cuanto a la uncion, ésta no parece haber sido
obra de Samuel, sino de los hombres de Juda, primero (2 Sam
2,4), y luego de los ancianos de Israel (5,3), David habia entrado
a sueldo en el ejercito de Saul como jefe de mercenarios (1 Sam
18,5); después paso al servicio de los filisteos, que lo colocaron
como principe en Siquelag (1 Sam 27,6). Y finalmente fue ungi-
do rey por las tribus del sur en Hebron, donde reino siete arios y
medio (2 Sam 5,5). En un segundo momento lo reconocieron
asimismo como rey de las tribus del norte y, una vez conquista-
da Jerusalén, establecio en ella la capitalidad de la monarquia.

Es importante subrayar como desde el principio las tribus del
sur y las del norte forman reinos, en buena parte, autonomos y
con personalidad propia. En nuestro texto se dice que David rei-
no en Hebron siete arios y medio sobre Judd y treinta y tres arios
en Jerusalen sobre Israel y sobre Judd. Cuando David nombra a
Salomon como sucesor suyo, lo constituye rey de Israel y de
Juda (1 Re 1,35). Este hecho es de tener en cuenta para explicar
la facilidad con que los reinos se separaron a la muerte de Salo-
mon. En David y Salomon los dos reinos estuvieron unidos,
pero fue una unidn no tanto nacional cuanto personal. Fue, sin
duda, el talento politico de David el que consigu¢ esta dificil uni-
dad, pues las tensiones entre norte y sur eran fuertes y existieron
desde siempre. Un factor importante fue la eleccion de Jerusalén
como capital de ambos reinos. Primero, porque en la conquista
de esta ciudad David se habia convertido en héroe nacional, al
lograr dominar un enclave cananeo muy estrategico y tradicio-
nalmente inexpugnable. Segundo, al elegir esta plaza neutral
como capital de ambos reinos.

La unificacion de las doce tribus a traves de los dos reinos, la
instauracion de la monarquia davidica y el establecimiento de
Jerusalén como capital federal sefialan uno de los momentos
mas importantes de la historia de Israel. Hasta aqui las tribus
habian estado totalmente embargadas en la gesta de la conquista
de la tierra. Con David, la conquista queda practicamente termi-
nada. El pueblo se siente seguro y puede dedicarse a otras activi-
dades. Se produce, sobre todo, una fuerte promocion cultural. A
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ello contribuyeron las instituciones monarquicas, especialmente
la escuela de escribas. En esta escuela se formo, sin duda, el lla-
mado Yahvista, que compone la primera sintesis historico-
salvifica, con el fin de sefialar la mision y destino de Israel como
paradigma y fuente de salvacion de todos los pueblos de la tie-
rra.

El arca en Jerusalén

6,12b-15.17-19.

Desde el punto de vista religioso, Jerusalén era una ciudad sin
tradicion en Israel. Siquem, Silo, Betel, Guilgal, Mambre, Ber-
seba, por ejemplo, eran centros religiosos con mucha historia
detras. Pero Jerusalén habia sido una ciudad pagana hasta ayer.
De ahi el interés de David por rodearla de una aureola religiosa.
Ninguna medida podia ser mas eficaz, en este sentido, que
hacerla sede del arca de la alianza.

El arca de la alianza era el objeto mas sagrado de la religion
israelita, por cuanto representaba la presencia de Dios en medio
de Israel. Con el arca en su seno, Jerusalén se convertia en el
“trono de Yahveh” (Jer 3,17), en la ciudad santa por antonoma-
sia, en el lugar donde Yahveh ha hecho habitar su Nombre,
como repite un sinfin de veces el libro del Deuteronomio.

La traslacion del arca desde la casa de Obededom a la ciudad
y su instalacion en la tienda preparada por el rey para ella, cons-
tituia, por lo tanto, una medida religiosa de primer orden. Y era,
al mismo tiempo, una medida politica, ya que el arca, ademas de
ser un objeto religioso, era el centro de gravedad y de cohesion,
en torno al cual giraban todas las tribus, y el catalizador que
polarizaba todas las tradiciones mas antiguas y mas sagradas
del pueblo elegido. Quiere esto decir que al fijar el arca en Jeru-
salén, David obligaba a todas las tribus a volver sus ojos hacia
la nueva capital.
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Jerusalén se convierte, a partir de David, en capital de Ia
monarquia y en ciudad santa. Como capital del reino, conocera
dias de esplendor en tiempos de David y Salomoén, pero luego su
estrella declinara; primero la escision de las tribus del norte, que
estableceran su capital en Samaria; luego la destruccion en tiem-
po de Nabucodonosor; a partir de esta.fecha ya no recobrara
mas que una independencia pasajera en los dias de los asmo-
neos. Los babilonios, los persas, los griegos, los romanos se iran
sucediendo como dominadores y soberanos de la capital davidi-
ca. En cambio, como centro religioso, la importancia de Jerusa-
len ira siempre a mas; no solamente dentro del judaismo, que la
considerara siempre como su centro de gravedad, sino también
en el ambito del cristianismo e islamismo, que la convertiran asi-
mismo en su ciudad santa.

Yahveh edificara una casa
7,1-5.8b-11.16.

La profecia de Natan constituye la carta magna que viene a
refrendar de manera solemne la dinastia davidica: Tu casa y tu
reino durardn por siempre en mi presencia y tu trono durard por
siempre.

Consideradas las cosas desde el punto de vista historico,
sabemos que la monarquia habia supuesto una innovacion en la
estructuracion institucional del pueblo de Israel, organizado tra-
dicionalmente en una especie de réegimen federal, en el que cada
una de las tribus conservaba un amplio margen de autonomia.
La concentracion del poder en manos del rey, las instituciones
monarquicas, y la eleccion de Jerusaléen como capital del reino y
como ciudad santa, todo ello suponia una innovacion respecto
de las antiguas tradiciones, que giraban fundamentalmente en
torno a Moiseés y al Sinai. Podria decirse que la historia de
Israel, junto con sus instituciones, tiene dos polos de atraccion:
por una parte, Moiseés y el Sinai; por otro lado, David y Jerusa-
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lén. De estos dos polos, el mas antiguo, el de mas solera, el mag
sagrado, es el mosaico. La institucion monarquica, apoyada e
el binomio David-Jerusalén, suponia una cierta novedad.

La profecia de Natan venia a disipar las suspicacias y reticen.
cias que podian permanecer en ciertos ambientes. La profecia de
Natan viene a ser como el refrendo divino a la institucion
monarquica y de una manera especialisima a la dinastia davidi.
ca.
Refiriéndose a esta permanencia eterna de su casa, a saber, de

su dinastia, y a la firmeza inconmovible de su trono, el propio
David pronuncia en el momento de morir estas palabras: “Fir-
me ante Dios esta mi casa, porque ha hecho conmigo un pacto
sempiterno” (2 Sam 23,5). Es decir, el rey David interpreta la
profecia de Natan y el compromiso adquirido por Dios con rela-
cién a su dinastia como un pacto promisorio, muy similar al que
Yahveh hizo con Abraham (Gén 15).

El pacto de Yahveh con David y su dinastia es la garantia y el
argumento que mantiene alta la moral y la esperanza del pueblo
en los momentos dificiles. Mientras se mantenga encendida “'la
lampara de David” nada hay definitivamente perdido. “En aten-
cion a David, le dio Yahveh su Dios una lampara en Jerusalen,
suscitando a sus hijos después de él y manteniendo en pie a Jeru-
saléen” (1 Re 15,4). “Yahveh no quiso destruir a Juda a causa de
David su siervo segun lo que le habia dicho, que le daria una
lampara en su presencia para siempre” (2 Re 8,19).

Yo seré para él padre y él sera para mi hijo
7,4-17 (1,4-5a.12-14a.16).

La profecia de Natan esta construida sobre la doble significa-
cion que tiene la palabra “casa”. En boca de David tiene un sen-
tido material, o sea, se refiere a la casa de Dios. Una vez que ha
establecido la capitalidad de la monarquia en Jerusaléen y ha
construido su propia casa, es decir, el palacio real, David mani-
fiesta el deseo de construir la casa de Dios, a saber, el templo.
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A traves de las palabras de Natan parece dejarse traslucir una
corriente poco favorable al templo de Jerusalén, por lo menos,
segln era interpretado en algunos ambientes del pueblo: Desde
el dia en que saqué a los israelitas de Egipto hasta hoy no he
habitado en una casa, sino que he viajado de acd para alld con
los israelitas, ;encargué acaso a algin juez de Israel, a los que
mandé pastorear a mi pueblo Israel, que me construyese una
casa de cedro? En ciertos ambientes proféticos la construccion
del templo de Jerusalén y su vida cultual, bastante calcados
sobre los modulos de los templos y cultos cananeos, debieron
ser interpretados con mucha prevencion. Amos, por ejemplo,
dice: “{ Es que durante los cuarenta afios del desierto me ofrecis-
teis sacrificios y oblaciones?” (5,25). De manera similar se
expresa Jeremias: “Que cuando yo saqué a vuestros padres del
pais de Egipto, no les hablé ni les mandé nada tocante a holo-
causto y sacrificio” (7,22). Esta indiferencia hacia el templo, un
templo excesivamente ritualizado, vuelve a aparecer en la adi-
cion de 1 Re 8,27, en Is 66,1-2 y culmina en las palabras de
Cristo a la samaritana (Jn 4,21-24) y en el discurso de Esteban
(He 7,48).

En boca de Dios la palabra “casa” tiene un sentido metafori-
co: significa “dinastia”: Te haré grande y te daré una dinastia.
Cuando hayas llegado al término de tu vida y descanses con tus
padres, estableceré después de ti a un descendiente tuyo, un hijo
de tus entradias, y consolidaré su reino... Yo seré para él padre y
él serd para mi hijo. Directamente estas palabras se refieren a
Salomon, el hijo de David. Pero ya desde un principio, y mas
todavia con el pasar del tiempo, el alcance de la profecia de
Natan desborda al inmediato sucesor de David y orienta al lec-
tor hacia un descendiente de la dinastia davidica, en el que se
cumplan todas las esperanzas que se habian formado en torno al
rey ideal. Dicho con otras palabras, la profecia de Natan consti-
tuye el punto de arranque del llamado mesianismo real 0 monar-
quico, contradistinto del mesianismo proféetico del Segundo

Isaias (Poemas del Siervo de Yahveh) y del mesianismo apoca-
liptico de Daniel (c.7) y de la literatura apocaliptica intertesta-
mentaria en general.
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El mesianismo real presenta al futuro mesias con rasgos
tomados de la figura del rey. Los principales textos se encuen-
tran en Isaias (7,14-25; 9,1-6; 11,1-9), en Miqueas (5,1-5) y en
los salmos 2 y 110.

Respuesta de David
7,18-19.24-29.

La primera parte de 2 Sam 7 esta jalonada por promesas que
afectan a David, a su dinastia y al pueblo entero. En la segunda
parte (vv.18-19) toma la palabra el rey y pronuncia una oracion,
mitad alabanza y mitad accion de gracias.

La oracion de David carece de originalidad. Es reiterativa y
esta llena de redundancias. La palabra “casa”, por ejemplo, se
lee siete veces; otras siete veces encontramos la expresion “Ado-
nai Yahveh”; diez veces se presenta David como “tu servidor”;
seis veces se repite el verbo “hablar” y tres el sustantivo “pala-
bra”; finalmente la expresion “para siempre” aparece cinco
veces.

Esta estadistica puede parecer un poco fria, pero por una par-
te es bien significativa respecto de la monotonia de la oracion, y

por otra senala sus ideas principales. Posiblemente el mas acen- |

tuado sea el concepto de “palabra”, una palabra que es la pro-
mesa hecha por Dios a David a través de Natan; palabra eficaz

y fuente de esperanza en los momentos criticos de la historia. El .

tono de la oracion lo determinan los apelativos del “Sefior” y
“siervo”, que reciben Dios y David respectivamente.

;Quién say yo, mi Sefior, y qué es mi familia, para que me
hayas hecho llegar hasta aqui? Estos sentimientos de humildad
y gratitud los encontramos en casi todos los relatos vocaciona-
les: “Dijo Moists a Dios: ;Quién soy yo para ir al faraon y
sacar de Egipto a los hijos de Israel?” (Ex 3,11). “Perdon, Senor
mio, {como voy a salvar yo a Israel? Mi clan es el mas pobre de
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Manases y yo el ultimo en la casa de mi padre” (Jue 6,15). “Yo
dije:. jAh, Sefior Yahveh! Mira que no sé expresarme, que soy
un muchacho” (Jer 1,6).

Doble crimen de David
11,1-4a.5-10a.13-17.

El pecado pasional de David con Betsabeé, con ser grave,
diriamos que no se sale de lo normal, sobre todo si se enjuicia no
a la luz de criterios evangélicos, sino dentro del contexto moral
del s. X a J. C. De haber conseguido la solucion, que pudiéera-
mos llamar clasica, intentada por el rey, el hecho no hubiera
tenido mayores consecuencias.

Pero el marido de Betsabe no se deja envolver en la trampa.
.Obedece su actitud a posibles sospechas o realmente le mueven
los motivos caballerescos que sefiala la Biblia? Lo cierto es que
todas las facilidades v presiones ejercidas sobre Urias son inuti-
les. Aqui llega el momento mas grave del pecado de David. Al
adulterio viene a sumarse el asesinato. El asesinato de uno de
sus soldados mas fieles y leales, perpetrado ademas de una ma-
nera vil y traidora.

;A donde ha venido a caer el ungido del Sefior, el rey de Juda
y de Israel, el mimado de Dios, el beneficiario de las promesas
divinas, el hombre de la alianza!

No nos escandalicemos. El pecado nos da la justa medida del
hombre. Es una realidad constante y universal en la que se halla
sumergida la existencia del hombre. Es un hecho constatado por
la Biblia: la pecaminosidad universal de todos los hombres; mas
aun, esta pecaminosidad es fruto de una tendencia que nos
arrastra al mal de una manera irresistible: “Mira, en la culpa
naci, pecador me concibid® mi madre” (Sal 51,7).

El episodio de David y Betsabé forma parte de la llamada
“Historia de la sucesion al trono”, y, dentro de este contexto, la
finalidad de nuestro relato es introducir en escena a Salomon,
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que sera, después de muchas incidencias, quien suceda a su
padre David sobre el trono de Jerusalén. En efecto, el punto
focal de la “Historia de la sucesion al trono”™ es: quién va a ser el
sucesor de David. Hay varios candidatos: queda todavia Meri-
baal, nieto de Saul, que seguia haciendo valer sus titulos dinasti-
cos; estan luego los hijos de David por orden de antigiiedad e
incluso algin pretendiente mas, como el benjaminita Seba en 2
Sam 20. A lo largo de los catorce capitulos de esta Historia de la
Sucesion (2 Sam 9-20, mas 1 Re 1-2), que constituyen un autén-
tico suspense, van siendo descartados todos los aspirantes y al
final quedan solos frente a frente en dramatico duelo Adonias y
Salomon. Gracias a la intervencion de Betsabé triunfa la candi-
datura-de Salomon, que es coronado rey (1 Re 1,11-53). Es un
cuadro muy similar al triunfo de Jacob sobre su hermano Esay
gracias a la iniciativa de Rebeca (Gen 27).

Resumiento, la historia de David y Betsabeé, rica en lecciones
por si misma, adquiere nuevas dimensiones cuando se lee g |
luz mas amplia del contexto en el que se inserta como parte
importante.

Tu eres ese hombre
12,1-7a.10-17 (12,1-9.13/12,7-10.13).

Si mi enemigo me injuriase,

lo aguantaria;

si mi adversario se alzase contra mi,
me esconderia de él;

pero eres tu, mi compatiero,

mi amigo y confidente,

a quien me unia una dulce intimidad:
Juntos ibamos entre el bullicio

por la casa de Dios (Sal 55,13-15).

Aqui podriamos recordar los mimos de Yahveh por gy

VIfy
(Is 5,1-7) y todas las letanias de los beneficios de Dios en f‘a\l,r:)?
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de su pueblo, los cuales, en la mayoria de los casos, no han
encontrado de parte de los hombres mas que una respuesta de
ingratitud y deslealtad.

David respondio a Natdn: He pecado contra el Serior. Si gra-
ve fue el pecado, grande ha sido también el arrepentimiento y la
humildad:

Misericordia, Dios mio, por tu bondad,
por tu inmensa compasion borra mi culpa;
lava del todo mi delito,

limpia mi pecado.

Pues yo reconozco mi culpa,

tengo siempre presente mi pecado:
contra ti, contra ti solo pequé,

cometi la maldad que aborreces.

En la sentencia tendrds razon,

en el juicio resultards inocente.

Mira, en la culpa naci,

pecador me concibio mi madre (Sal 51).

Aunque este salmo es posterior a David, sin embargo, la tra-
dicion ha estado acertada al colocarlo en boca del rey pecador,
pues interpreta perfectamente sus sentimientos, una vez que
reconocio sus crimenes.

Dios perdona y perdona con creces y generosamente, pero el
gesto magnanimo de Dios no disminuye, por eso, la gravedad
del pecado. De la seriedad y gravedad del pecado habla bien cla-
ro la muerte del Hijo de Dios en la cruz. En nuestro caso con-
creto, David recibe el perdon de Dios, pero no le ha ahorrado
duros sacrificios en calidad de penitencia: La espada no se apar-
tard nunca de tu casa. Estas palabras, escritas despues de los
hechos, se refieren a las muertes sangrientas de los hijos de
David: Amnon, Absalon, Adonias. Te arrebataré tus mujeres y
ante tus ojos se las daré a otro, se refiere a la rebelion de Absa-
lon (16,20-22).

Admirable es asimismo la plegaria de David por el nifio con-
denado a morir. Es una prueba del amor por el hijo y por su
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madre, Betsabé, y también una prueba de la fe y la confianza del
rey en la oracion: clama, gime, ayuna, se postra en tierra y trata
de forzar, cual otro Abraham, la misericordia de Dios.

David subia la cuesta llorando y con los pies desnudos

15,13-14.30; 16,5-13a.

David se siente, sin duda, responsable de la indisciplina, la
insolencia y la ambicion de sus hijos, especialmente de Absalon.
De ahi que sufre con una paciencia y una humildad ejemplares
las afrentas a que se ve sometido. La estampa de David subien-
do la cuesta del Monte de los Olivos, en medio de sollozos, con
la cabeza cubierta y los pies desnudos, es realmente impresio-
nante. Atras queda la ciudad por él heroicamente conquistada;
atras queda la capital de las doce tribus y de los dos reinos, que
solamente su talento fue capaz de unificar; atras queda el pala-
cio real; atras quedan tantas cosas; atras queda, sobre todo,
Absalon, su hijo querido y cuyas ambiciones conoce bien David.

Las lagrimas de David sobre el Monte de los Olivos evocan
las de Jesus cuando, encontrandose en el mismo sitio, tuvo a la
ciudad santa frente a si y se sinti6 invadido por la pena y la tris-
teza, porque preveia su apostasia y su perdicion (Lc 19,41-44).

No es menos impresionante la paciencia y la humildad de
David ante los insultos y las maldiciones de Semei. Maldiciones,
que reflejan, desde el punto de vista politico, las tensiones exis-
tentes entre la tribu de Benjamin y la de Juda y entre los defen-
sores de la dinastia saulita y la davidica. Pero en el fondo lo que
se destaca es la fortaleza de animo y la profunda religiosidad y
humildad de David. Diriase que en este momento el rey de Israel
concentra en su persona toda la fe del pueblo elegido, bien pro-
bado por Dios y bien acostumbrado al sufrimiento y a la humi-
llacion.
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{Hijo mio, Absalon!

18,9-10.14b.24-25a.30-19,3.

Se habia conseguido la victoria en el campo de batalla y en el
terreno politico, pero el corazon de David quedd roto. El hom-
bre que habia perdonado la vida a Sall en circunstancias heroi-
cas (1 Sam 24 y 26), ;como no iba a llorar la muerte de su hijo?

Posiblemente lo mas especifico y también lo mas dificil del
cristianismo es el perdon de los enemigos: “Amad a vuestros
enemigos, haced bien a los que os odien, bendecid a los que os
maldigan, rogad por los que os maltraten... Si amais a los que os
aman, ;que merito teneis? También los pecadores lo hacen. Si
haceis bien a vuestros bienhechores, ;qué mérito tenéis? Tam-
bién los pecadores hacen otro tanto” (Lc 6,27-35).

En este sentido, David ha sido un cristiano antes del cristia-
nismo. No solamente perdoné a su enemigo Saul cuando lo tenia
al alcance de la mano, sino que llord su muerte en una elegia ins-
pirada por los mas nobles sentimientos. Y hoy le vemos perdo-
nar y llorar la muerte de su hijo Absalon en unas circunstancias
que conmueven y emocionan: ;Qjald hubiera muerto yo en vez
de ti, Absalon, hijo mio, hijo mio! “Por un hombre de bien tal
vez se atreviera uno a morir; mas la prueba de que Dios nos
ama es que Cristo, siendo nosotros todavia pecadores, es decir,
enemigos, murid por nosotros” (Rom 5,8).

He cometido un gran pecado

24,2.9-17.

¢Es un pecado el hacer el censo del pueblo? ;Donde esta el
pecado?

Para contestar estas preguntas tenemos que colocarnos en el
contexto general de la institucion monarquica. Sabemos, porque
la Biblia asi lo ha consignado, que el pueblo de Israel estaba
dividido respecto de la monarquia: habia una corriente a favor y
otra en contra. La corriente antimonarquica se basaba en tres
razones principales.
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Primero, tenia miedo que la institucion monarquica llevara
consigo una secularizacion de la teocracia. ‘“Yahveh dijo a
Samuel: haz caso a lo que el pueblo te dice; porque no te han
rechazado a ti, me han rechazado a mi, para que no reine sobre
ellos” (1 Sam 8,7-8). Por eso precisamente se negd Gedeén a rei-
nar cuando los hombres de Israel quisieron hacerle rey: “No
seré yo el que reine sobre vosotros ni mi hijo; Yahveh sera vues-
tro rey” (Jue 8,22). )

Segundo, la monarquia favorecia el desequilibric social. En
este sentido es bien explicito el primer libro de Samue! (1 Sam
8,9-18) cuando enumera los inconvenientes de la monarquia,
que son casi exclusivamente de orden social.

Tercero, la monarquia suponia romper con la tradicion para
adoptar la forma de gobierno de los pueblos vecinos, que eran
politeistas y paganos. Asi lo demuestra el grito que repetian los
monarquicos: “Queremos un rey como los demas pueblos™ (1
Sam 8,5.19-20).

Con este cuadro ante la vista, ya podemos acercarnos a nues-
tro texto. El censo de David es un pecado contra la teocracia,
porque el rey demuestra poner la fe y la confianza no tanto en
Dios cuanto en los efectivos humanos. ;No acecha este peligro a
muchas actitudes y técnicas pastoralistas actuales? El censo de
David parece una medida antisocial y antipolitica. Los censos y
las fiscalizaciones siempre suelen terminar, por lo menos el pue-
blo asi lo piensa, en nuevos impuestos y exacciones. Finalmente,
el censo era una imitacion de las practicas paganas.

El relato de 2 Sam 24,9-17 implica asimismo una escenifica-
cion de la dialectica de la historia salvifica: pecado, castigo,
arrepentimiento, perdon. Pone también de relieve la doctrina de
la retribucion colectiva. Tanto para el bien como para el mal, la
conducta de una persona puede repercutir en toda la comuni-
dad. Aqui ademas esta doctrina viene reforzada por la llamada
“personalidad corporativa”, en virtud de la cual una persona tie-
ne como dos dimensiones, la individual y la colectiva. Esta doble
dimension se da, sobre todo, en los reyes. Quien ha pecado es
David, pero el castigo amenaza a todo el pueblo.

1 REYES

Testamento y muerte de David

2,1-4.10-12.

Los grandes caudillos de Israel acostumbraban a reunir a sus
hijos antes de morir para declararles su Ultima voluntad y pro-
nunciar sobre ellos la bendicion final. Recuérdense las bendicio-
nes de Jacob (Gén 49) y de Moisés (Dt 33). Recuérdese el testa-
mento de Josue (Jos 23-34) y de Samuel (1 Sam 12).

El testamento de David no corresponde a la categoria del pri-
mer rey de Jerusalén. Los versiculos que recoge nuestro texto
carecen de toda originalidad. Han sido redactados, sin duda, por
la escuela deuteronomista, que repite siempre las mismas ideas
de manera reiterativa. Al deuteronomista se deben tambien las
ultimas recomendaciones de Moisés a Josué: “Sé valiente y fir-
me, porque tu llevaras a los hijos de Israel a la tierra que yo les
tengo prometida bajo juramento y yo estaré contigo” (Dt
31.23). *“Sé valiente y firme, porque tu vas a dar a este pueblo la
posesion del pais que juré dar a sus padres. Se, pues, valiente y
muy firme, teniendo cuidado de cumplir toda la ley, que te dio
mi siervo Moisés. No te apartes de ella ni a la derechani ala
izquierda, para que tengas éxito donde quiera que vayas. No se
aparte el libro de esta Ley de tus labios... y tendras suerte y exito
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en tus empresas. (No te he mandado que seas valiente y fir-
me?... Todo el que sea rebelde a tu voz y no obedezca tus orde-
nes, en cualquier cosa que le mandes, morira. Tu, sé valiente y
firme” (Jos 1,6-18).

La escuela deuteronomista no solo ha dado forma literaria al
testamento de David, sino que ha dejado impresa en él la huella
de su teologia. Condiciona la permanencia de un sucesor sobre
el trono de Israel al cumplimiento de los mandamientos y pre-
ceptos de la Ley de Moisés, mientras que la formulacion en la
profecia de Natan era expresamente incondicional (2 Sam 7,14-
16).

La conclusion que se deduce es que nuestro texto ha sido
redactado durante el destierro y constituye un llamamiento
implicito a la conversion. Quiere hacer saber a la generacion del
destierro que la continuidad dinastica estaba subordinada al
cumplimiento de las clausulas de la alianza. O sea, el Gnico
camino para la restauracion de la monarquia pasa por la con-
version y la fidelidad a la Ley de Moisés.

Te daré una mente sabia y prudente

34-13 (3,5.7-12/3,11-14).

El biografo destaca en Salomén tres facetas: sabio (cc.3-5),
constructor (cc.6-9), rico (c.10). De las tres, la que se lleva la
preeminencia es la sabiduria: “Dios concedié a Salomon una
sabiduria e inteligencia extraordinarias y una mente abierta
como las playas junto al mar. La sabiduria de Salomon superd a
la de los sabios de Oriente y de Egipto. Fue mas sabio que nin-
guno, mas que Etan el ezrahita, mas que los rapsodas Eman,
Calcol y Darda. Y se hizo famoso en todos los paises vecinos.
Compuso tres mil proverbios y mil cinco canciones. Diserto
sobre botanica, desde el cedro del Libano hasta el hisopo que

357 1 REYES

crece en la pared. Disertd también sobre cuadriipedos y aves,
reptiles y peces. De todas las naciones venian a escuchar al
sabio Salomoén, de todos los reinos del mundo que oian hablar
de su sabiduria” (1 Re 5,9-14).

La sabiduria de Salomon abarca todos los campos. Nuestro
texto subraya su sabiduria como gobernante. Como prueba adu-
ce el que ha venido a llamarse “juicio de Salomon” (3,16-28). La
sabiduria de Salomon como gobernante se puso de manifiesto
también en la reorganizacion administrativa interna del reino y
en la planificacion de la politica exterior.

La sabiduria de Salomon se extendio asimismo a las letras y a
las artes.

Lo que el texto acentlla con mas fuerza es que toda esta sabi-
duria es un don de Dios. Le ha sido otorgada en el marco del
santuario de Gabadn, como fruto de la oracion, acompanada de
sacrificios.

La mejor prueba de la sabiduria del rey de Jerusalén es su
misma oracion. Es una oracion sabia e inteligente; por eso agra-
d6 al Serior. Salomén no se dejo llevar del egoismo en su plega-
ria sino que pidid a Dios buen criterio para juzgar, para saber
discernir entre el bien y el mal: en una palabra, pidi6 acierto en
el arte de gobernar.

La respuesta de Dios habla de la largueza con que el Sefior
otorga sus bienes. Podriamos evocar a este proposito la “medida
buena, apretada, sacudida y colmada” de que habla el Evangelio
(Lc 6,38). Juntamente con la sabiduria Dios otorgd a Salomén
inmensas riquezas: “El rey Salomon sobrepujo a todos los reyes
de la tierra en riqueza y sabiduria” (1 Re 10,14-29).

El autor del libro de la Sabiduria interpreta perfectamente la
oracion de Salomon cuando dice: “Por eso pedi y se me conce-
dio la prudencia; supliqué y me vino el espiritu de sabiduria. Y la
preferi a cetros y tronos y en nada tuve a la riqueza en compara-
cion de ella. Ni a la piedra mas preciosa la equiparé, porque
todo el oro a su lado es un pufiado de arena y barro parece la
plata en su presencia. La amé mas que la salud y la hermosura y
quise que fuera, mas que otra, la luz que me alumbrara, porque
la claridad que de ella nace no conoce noche. Con ella me vinie-
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ron a la vez todos los bienes, me trajo en sus manos riquezas
incalculables. Y yo me regocijé con todos estos bienes porque la
sabiduria me los traia” (Sab 7,7-12).

Dios toma posesion del templo

8,1-7.9-13.

El nombre de Salomon va asociado a la construccion y a la
inauguracion del templo de Jerusalén, que marca una fecha cla-
ve en la historia biblica (véase 1 Re 6,1).

En el templo encontré morada y reposo definitivo el arca de
la alianza. Peregrina con el pueblo durante los afos del desierto,
al entrar en la tierra prometida el arca fue instalada sucesiva-
mente en Guilgal, en Siquem y en Silo. Desde aqui fue llevada al
frente de batalla, donde cayo en manos de los filisteos, que la
tuvieron bajo su control hasta los dias de David, que la traslado
a Jerusalén. Aqui fue instalada, primero en casa de Obededon,
luego en la tienda y hoy finalmente la vemos tomar posesion
definitiva del templo.

Si se exceptuan las salidas que tenian lugar con motivo de las
procesiones liturgicas (véase Sal 132), el arca, mejor dicho, la
gloria de Dios, ya no abandonara el santuario hasta el 587, en
que, destruida la ciudad y el templo, Yahveh se exilia con los
desterrados camino de Babilonia (Ez 11,22-24). El mismo Eze-
quiel (43,1-12) describe el retorno de la gloria o presencia divina
a su morada de Jerusalén.

La nube como representacion de la presencia de Yahveh en
medio de su pueblo es un tema clasico. “La nube cubrid enton-
ces la tienda de la reunion y la gloria de Yahveh lleno la morada.
Moisés no podia entrar en la tienda pues la nube moraba sobre
ella y la gloria de Yahveh llenaba la morada” (Ex 40,34-35). En
este contexto se encuadra la expresion de Lc 1,35: “El Espiritu
Santo vendra sobre ti y el poder del Altisimo te cubrira con su
sgmbra”, que parece inspirarse en la teologia de la nube como
smbolo de la presencia de Dios y de su poder fecindante.
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En realidad, la imagen de la nube, que podria tener su origen
en la cortina de incienso que llenaba el santuario durante las
celebraciones liturgicas, era muy apta para plasmar la presencia
divina, transcendente e inmanente al mismo tiempo.

La teologia biblica siempre sinti6 la dificultad de armonizar
estos dos extremos: transcendencia-inmanencia. Unos autores
acentuan la lejania y otros, la cercania de Dios. La escuela deu-
teronomista encuentra la solucion en el concepto de “Nombre”.
Aqui mismo en 1 Re 8, de origen deuteronomista, encontramos
con frecuencia la expresion del “Nombre” de Dios, que se ha
dignado habitar en el templo en medio de los hombres.

El tema de la presencia de Dios en medio de su pueblo y en
medio de los hombres es una de esas coordenadas constantes
que siguen una linea ascenderte a lo largo de la Biblia. Su punto
culminante lo encontramos en el misterio de la Encarnacion, por
el que Dios viene a vivir no en forma de “nube” ni de “nombre”,
sino personalmente en medio de nosotros (Jn 1,14).

Escucha desde el lugar de tu morada y perdona
8,22-23.27-30.

Tanto por su caracter sagrado, en virtud de la uncion, como
por su calidad de rey de un pueblo teocratico, Salomon es quien
preside la ceremonia de la dedicacion del templo.

En la oracion, de cufio deuteronomista, se destacan los temas
siguientes. En primer lugar, la fidelidad. La historia biblica esta
construida, en buena parte, sobre el esquema “promesa-
cumplimiento”. Desde los comienzos mismos, la historia sagra-
da esta jalonada de una cadena sucesiva de promesas, que se
van cumpliendo a plazo mas o menos largo. Este esquema pone
de relieve dos ideas teologicas: por una parte, la fidelidad de
Dios en cumplir su palabra, y, por otra, la eficacia de las pala-
bras o promesas divinas, que vienen a ser como el principio
dinamico y desencadenante de la historia de la salvacion.
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Los hechos que se describen en nuestro texto son el cumpli-
miento de la promesa hecha a David sobre la construccion del
templo (2 Sam 7,13).

Sigue el tema de la transcendencia divina: ;Es posible que
Dios habite en la tierra? Si no cabes en el cielo y en lo mds alto
del cielo, jcudnto menos en este templo que te he construido! Es
la eterna tension entre transcendencia e inmanencia. Posible-
mente estas palabras de Salomon, de origen deuteronomista, tie-
nen un transfondo polémico contra ciertas tradiciones y autores,
que subrayaban excesivamente la inmanencia de Dios y circuns-
cribian su presencia a los recintos sagrados. Los deuteronomis-
tas quieren dejar bien claro que Dios es inabarcable y que no
solamente los santuarios sino ni siquiera los cielos lo pueden
contener.

Finalmente, la oracidén apela de una manera general a /a con-
descendencia y misericordia de Dios: Escucha la siuplica de tu
siervo y de tu pueblo Israel, cuando recen en este sitio; escucha
tu desde tu morada del cielo y perdona.

También al extranjero
8,41-43.

Esta apertura universalista es propia del tiempo del destierro
(Segundo Isaias) y del periodo postexilico. El tercer Isaias (56,6-
7) nos ofrece un buen contexto para encuadrar estos versiculos
de la oracion de Salomon: “En cuanto a los extranjeros adheri-
dos a Yahveh para su ministerio, para amar el nombre de Yah-
veh y para ser sus siervos, a todo aquel que guarda el sabado sin
profanarlo y a los que se mantienen firmes en mi alianza, yo los
traeré a mi monte santo y los alegraré en mi casa de oracion.
Sus holocaustos y sacrificios seran gratos sobre mi altar. Porque
mi casa sera llamada casa de oracion para todos los pueblos”.

El tema de Jerusalén y del templo como centro de gravedad
de todos los pueblos de la tierra da lugar a multiples composicio-

nes ¥:poemas:
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“Sucedera al fin de los dias que el monte de la casa de Yahveh
sera asentado en la cima de los montes y se alzara por encimg
de las colinas. Confluiran a él todas las naciones y acudiran
pueblos numerosos. Diran: Venid, subamos al monte de Yah-
veh, a la casa del Dios de Jacob, para que €l nos enserie sus
caminos y nosotros sigamos sus senderos. Pues de Sion sal-
dra la ley y de Jerusalén la palabra de Yahveh™ (Is 2,2-3).
“Asi dice Yahveh Sebaot: Todavia habra pueblos que vengan

y habitantes de grandes ciudades. Y los habitantes de una ciu-

dad iran a la otra diciendo: Ea, vamos a ablandar el rostro de

Yahveh y a buscar a Yahveh Sebaot: jyo también voy! Y ven-

dran pueblos numerosos y naciones poderosas a buscar a

Yahveh Sebaot.en Jerusalen, y a ablandar el rostro de Yah-

veh” (Zac 8,20-22).

Con todo, conviene notar que todavia no es el universalismo
del Nuevo Testamento. En el Antiguo Testamento Jerusalén
sigue teniendo una preeminencia que coloca a los demas pueblos
en situacion de inferioridad. En el N. T. “ni en Jerusalén ni en el
Garizin sino en espiritu y en verdad” (Jn 4,21-24). El universa-
lismo adquiere, ademas, en el N. T. un caracter personalista y
profundo: “Todos los bautizados en Cristo os habéis revestido
de Cristo: ya no hay judio ni griego; ni esclavo ni libre; ni hom-
bre ni mujer, ya que todos vosotros sois uno en Cristo Jesis
(Gal 3,27-28). En el N. T. ya no hay un pueblo elegido (Israel) y
una ciudad santa (Jerusalén), a la que todos los demas pueblos
hayan de venir a rendir homenaje y pleitesia, sino que todos, sin
distincion alguna, son hijos de Dios y hermanos de Cristo, con
los mismos titulos y privilegios.

El Sefior esté con nosotros

8,55-61.

La larga oracion de Salomon de 1 Re 8 se termina con una
bendicion solemne, que tiene mucho de accidn de gracias. En
ella se vuelven a evocar muchos de los conceptos del cuerpo de
la oracion.
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Se evoca la idea del reposo y el cumplimiento de las promesas
mosaicas. Quiere decir que la construccion y la dedicacion del
templo vienen a culminar el establecimiento en la tierra prometi-
da. Josue empezo la conquista, que se prolongod durante el tiem-
po de los Jueces. David logro redondear las fronteras del nacien-
te imperio y, lograda la unificacion de las tribus, establecio la
capitalidad en Jerusalén, construyo el palacio real y organizo las
instituciones monarquicas. Pero los deuteronomistas no conside-
raron la obra completa hasta que estuvo construido el templo e
instalada en el el arca. Ahora ya pueden decir, por boca de Salo-
mon, que Dios ha dado reposo a su pueblo y que la gesta inicia-
da por Moisés, con la salida de Egipto, ha llegado a su meta.
Esta relacion entre el Exodo y el templo, como el punto de
arranque y la meta de llegada, forma una especie de arco de ten-
sion que da coherencia y dinamismo a un largo periodo de histo-
ria. El primer libro de los Reyes (6,1) demuestra que estas dos
fechas estaban presentes en ¢l pensamiento del autor: “En el afio
cuatrocientos ochenta de la salida de los hijos de Israel de la tie-
rra de Egipto, el afio cuarto del reinado de Salomon sobre Israel,
en el mes de Ziv, que es el segundo mes, emprendio la construc-
cion de la casa de Yahveh”.

La presencia de Dios, expresada en la formula “Yahveh con
nosotros”, significa la continuidad de la alianza y asegura el
futuro de Israel. La expresion “Yahveh, nuestro Dios, con noso-
tros” tiene acentos litargicos.- Asi parecen demostrarlo textos
como Am 5,14; Sal 46,7. En esta experiencia litirgica de la pre-
sencia de Dios en medio del pueblo esta calcado el oraculo del
Emmanuel (= Dios can nosotros) de Isaias (7,14).

Que las palabras de esta oracion hecha ante Yahveh perma-
nezcan junto al Sefior, nuestro Dios, dia y noche, para que haga
Justicia a su siervo y a su pueblo, Israel, segun la necesidad de
cada dia. El discurso pronunciado por Salomon el dia de la dedi-
cacion del templo tiene valor fundacional. De ahi el tenor y la
solemnidad en que esta redactado este versiculo. El resto de la
pericopa refleja la terminologia y teologia tan reiterada de la
escuela deuteronomista: amor a la Ley cumpliendo sus manda-
mientos, decretos y preceptos.
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La reina de Saba visita a Salomon
10,1-10.

Las leyendas de Etiopia hacen descender a su emperador de
la reina de Saba, que habria concebido del rey Salomon durante
su visita a Jerusalén. De ahi que uno de sus titulos sea “Leon de
Juda”. Esta famosa visita ha sido muy fecunda en la tradicion
legendaria tanto judia como musulmana.

El relato mismo de la Biblia tiene no pocos motivos legenda-
rios. En todo caso refleja realidades historicas: la fama de Salo-
mén como rey sabio y la amplia red comercial que habia logra-
do establecer en todo el Medio Oriente. La posicion geografica
de Palestina en los confines de tres continentes y su situacion
estratégica entre Oriente y Occidente la habian convertido en
nudo de comunicaciones comerciales. De ahi que la visita de la
reina de Saba, si bien adornada por la imaginacion popular, este
destinada sin duda a perpetuar el recuerdo de algunas de estas
misiones comerciales venidas a Jerusalén.

Mas que referencia a un pais concreto, Saba tiene valor de
simbolo. Simboliza los confines meridionales, lo mismo que Tar-
sis simbolizaba los extremos de Occidente. Por eso, cuando el
Sal 72,10 dice: “Los reyes de Tarsis y las islas traeran tributos;
los reyes de Saba y de Seba pagaran impuestos”, lo que se quie-
re indicar son las amplias fronteras del reino de Israel y luego
del reino mesianico.

La sabiduria que Salomoén exhibe en presencia de su ilustre
huésped no es el arte de gobernar de 1 Re 3 ni tampoco €l saber
enciclopédico de 1 Re 5, sino mas bien el ingenio y la maestria
en la interpretacion de oraculos y enigmas.

Las sombras del reino
11,4-13.

Las sombras de reino salomonico se resumen en una sola
palabra: idolatria.
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En el aspecto religioso, el establecimiento de las tribus israeli-
tas en la tierra de Canaan supuso un grave deterioro. El contac-
to con los cananeos, sus santuarios, sus dioses y sus cultos, tuvo
para el yahvismo fatales consecuencias. Esta deterioracion reli-
giosa se agravO mas con el establecimiento de la monarquia.
Uno de los peligros de la monarquia, bien subrayado por la
corriente antimonarquica, era el de la secularizacion de la teo-
cracia. En vez de vivir pendientes de la fe en Yahveh, los reyes
buscaban el apoyo en un ejército fuerte y en la politica de alian-
zas.

En el caso concreto de Salomon, la politica de alianza se lievo
a cabo, en buena parte, a base de combinaciones matrimoniales.
Este hecho y el amplio haren del suntuoso rey trajo a Jerusalén
buen numero de mujeres extranjeras, que exigian templos paga-
nos para seguir dando culto a sus respectivos dioses. Estos san-
tuarios eran frecuentados por las esposas del rey y sus corres-
pondientes séquitos, y también por las colonias permanentes de
paso, que estos paises extranjeros tenian en la ciudad santa. El
propio Salomon, por complacer a sus mujeres, debia frecuentar,
a veces, los lugares idolatricos y posiblemente con él otros dig-
natarios de la Corte y gentes del pueblo. En una palabra, la ido-
latria se veia favorecida desde el poder.

De la gravedad de los hechos hablan bien claro los textos del
Deuteronomio, que, aunque escritos posteriormente, no por eso
son menos significativos: “Cuando Yahveh tu Dios te haya
introducido en la tierra donde vas a entrar para tomar posesion
dé ella y haya arrojado delante de ti a naciones numerosas... No
haras alianza con ellas, no les tendras compasion. No emparen-
taras con ellas, no daras tu hija a su hijo ni tomaras su hija para
tu hijo. Porque tu hijo se apartaria de mi seguimiento, serviria a
otros dioses y la ira de Yahveh se encenderia contra vosotros y
se apresuraria a destruiros... Asi haréis con ellos: demoleréis sus
altares, rompereis sus estelas, cortaréis sus cipos y prenderéis
fuego a sus idolos. Porque tu eres un pueblo consagrado a Yah-
veh tu Dios” (Dt 7,1-6).

Refiriéndose a los reyes y teniendo presente, sin duda, al pro-
pio rey Salomon, el Deuteronomio se expresa en estos términos:
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“Si cuando llegues a la tierra que Yahveh tu Dios te da, cuando
la conquistes y habites en ella, dices: quisiera poner un Rey
sobre mi como todas las naciones del alrededor, deberas poner
sobre ti un rey elegido por Yahveh... No ha de tener muchas
mujeres, cosa que podria descarriar su corazon...” (Dt 17,14-
20).

Cisma politico
11,29-32; 12,19.

Las diferencias culturales y tensiones politicas entre norte y
sur han sido y siguen siendo frecuentes en el mundo a nivel
nacional e internacional. Bastaria citar el caso de Espafia ¢ Italia
y los ejemplos de Europa y América. A pesar de su pequefiez, en
Palestina existié siempre el mismo problema. Aparte de otros
muchos datos y manifestaciones, el hecho quiza mas significati-
vo en este sentido sea la diferencia que establecen siempre los
textos entre reino de Juda y reino de Israel, o sea entre reino del
sur y reino del norte, incluso cuando estuvieron unidos en las
personas de David y Salomoén. Hablando de David, por gjemplo,
en 2 Sam 5,5 se dice que reiné siete afios y medio en Hebron
sobre Juda y treinta y tres afios sobre todo Israel y sobre Juda.
Igualmente, cuando David designa a Salomon como sucesor
suyo, lo establece jefe sobre Israel y sobre Juda (1 Re 1,35). Es
decir, se nombra por separado, como entidades distintas, a los
dos reinos: al de Israel, que corresponde a las tribus del norte; y
al de Juda, que representa las tribus de} sur.

El autor sagrado hace valer asimismo motivos de orden reli-
gioso y presenta la divisiobn como un castigo por la apostasia
idolatrica de Salomon. El relato de la division estd, ademas,
construido sobre el esquema “promesa-cumplimienio”. Tiene
lugar la intervencion del profeta Ajias de Silo, quien de una
manera muy plastica, como era frecuente entre los profetas, que
hablaban a base de gestos, anuncia la division del reino en doce
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porciones: diez para Jeroboam, que da comienzo al reino del
norte y a una serie sucesiva de dinastias, y dos, que seguiran fie-
les a la dinastia davidica. La profecia de Ajias se cumplio fiel-
mente: Asi fue como se independizé Israel de la Casa de David
hasta hoy.

La restauracion de la unidad sera una aspiracion, que se deja-
ra sentir, sobre todo, en tiempo del destierro, Léase, por ejemplo,
Ez 37,15-28. Es un texto lleno de nostalgia ecuménica y, por
tanto, de plena actualidad para nuestros dias. La division del rei-
no antiguotestamentario tiene cierto paralelismo con la division
interna de la Iglesia cristiana.

Cisma religioso
12,26-32; 13,33-34.

Después del cisma politico viene el religioso. Mas aun, el
segundo viene a reforzar el primero. Siempre el factor religioso
ha jugado un papel importante en la vida de los pueblos, espe-
cialmente de los antiguos, y de una manera muy singular en
Israel, organizado en forma de teocracia.

Con el fin de consolidar el nuevo reino, Jeroboam decide reor-
ganizar y potenciar los santuarios del norte para evitar que los
israelitas continuen haciendo sus visitas y sus peregrinaciones al
templo de Jerusaléen. Ademas de seguir alimentando el apego al
santuario del arca, estas visitas a Jerusalén contribuian a fortale-
cer el reino del sur desde todos los puntos de vista, incluso desde
el econdmico, aunque no fuera mas que por razon de las victi-
mas y ofrendas que los peregrinos llevaban consigo.

Jeroboam no solamente reorganiza los santuarios del norte,
sino que ademas plantea esta reorganizacion con la maxima
habilidad politica, orientada a contrarrestar la fuerte atraccion
que ejercia sobre los israelitas la ciudad de David y el suntuoso
santuario de Salomon. La primera medida politica es revitalizar
santuarios venerados por su antigiiedad y por su solera en la his-
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toria del pueblo. De ahi, la eleccion de Betel, consagrado por la
presencia de Abraham y centro de la vida de Jacob-Israel. Igual-
mente Dan se remonta al tiempo de los Jueces. Es bien posible’
que fueran restaurados otros santuarios mas. El texto nombra
solamente Dan y Betel, porque sefialan los limites norte y sur det
reino. La habilidad politica de Jeroboam se demuestra también’
en la forma de representar la divinidad: adopta el simbolo de los
toros, que era la costumbre cananea y podia ser mas expresivo
para el pueblo. El pueblo debia sentirse asimismo halagado al
ver salir de entre sus filas a los sacerdotes que iban a servir en
los santuarios: Puso sacerdotes a gente de la plebe, que no perte-
necian a la tribu de Levi. Finalmente instituyo una gran fiesta en
el otofio, para que los habitanies del norte no sintieran nostalgia
por la fiesta de los Tabernaculos de Jerusalen.

Este proceder llevé al pecado a la dinastia de Jeroboam y
motivd su destruccion y exterminio de la tierra. Segin los auto-
res deuteronomistas, el cisma de Jeroboam, sobre todo el religio-
50, es una especie de pecado original, que vicia de raiz el reino
del norte, el cual esta condenado a la ruina desde el dia de su
nacimiento.

No caera rocio ni Huvia

17,1-6.

El nombre de Elias, que significa “Yahveh es mi Dios™, es el
mejor resumen de su vida y de su ministerio; porque Elias es,
ante todo, el campeon del yahvismo. La crisis del yahvismo
habia llegado al limite de vida 0 muerte. Las causas remotas de
la crisis se remontaban a los dias del establecimiento del pueblo
en la tierra de Canaan. El contacto con la religion cananea, sus
dioses y sus cultos, tuvo consecuencias muy negativas para la fe
yahvista. El advenimiento de la monarquia empeoro la situa-
cion.

En el reino del norte la crisis alcanza su momento algido
durante el reinado de Ajab-Jezabel. El matrimonio del rey de
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Israel con esta princesa fenicia habia sido fatal para la causa
yahvista. No solamente hizo construir un santuario a Baal en la
propia capital del reino, Samaria, sino que llevo a cabo una poli-
tica abiertamente favorable al baalismo, al tiempo que se embar-
c6 en una ofensiva contra el yahvismo, dando muerte a sus pro-
fetas.

En este contexto dramatico se encuadra la mision de Elias.
Samuel protagonizo la transicion del régimen tribal a la monar-
quia. Natan fue el encargado de canonizar la dinastia davidica.
Ajias de Silo anuncio la division del reino. Todos ellos fueron
momentos claves de la historia y los profetas se vieron obligados
a sumir la responsabilidad. Pero a ninguno le correspondio un
momento y un ministerio tan dificil como a Elias. Quiza por esta
razon Elias ha sido la figura elegida para representar el profetis-
mo, al lado de Moisés como representante de la Ley (Mc 9,4 y
par.).

La sequia de suyo es un hecho bastante banal y corriente en
la climatologia palestinense. En si misma no tiene gran interés y
tampoco los detalles cronologicos y folkloricos que la acompa-
nan. La sequia tiene valor de signo. Es la sefial del disgusto de
Dios ante la ofensiva antiyahvista que se ha desencadenado en ¢!
reino del norte, planeada y estimulada desde el poder mismo.

Ajab-Jezabel y el pueblo paganizado se habian pasado a la
religion de Baal, precisamente el dios de la lluvia, y de ¢l espera-
ban el agua que fecundara sus campos. Pero en la tradicion yah-
vista, recogida luego por la Ley, estaba claramente formulada la
conviccion de que la lluvia venia de Dios y de que la infidelidad
del pueblo podia acarrear el castigo de la sequia y otras calami-
dades publicas: “Si no escuchais y cumplis todos estos manda-
mientos; si despreciais mis preceptos y rechazais mis normas...
traeré sobre vosotros el terror, la tisis y la fiebre, que os abrasen
los ojos y os consuman el alma. Sembraréis en vano vuestra
semilla, pues se la comeran vuestros enemigos... Quebrantare
vuestra orgullosa fuerza y haré vuestro cielo como hierro y
vuestra tierra como bronce. Vuestras fuerzas se consumiran en
vano, pues vuestra tierra no dara sus productos ni el arbol del
campo sus frutos” (Lev 26,15-20).
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No reconocio que era yo quien le daba el trigo,
el mosto y el aceite

17,7-16 (17,10-16).

Baal era considerado como el dios de la lluvia y consiguiente-
mente como el abogado de la fertilidad y de las buenas cose-
chas. En realidad, en Palestina lluvia y buenas cosechas estan en
proporcion directa. “La tierra que vas a entrar a poseer no €s
como el pais de Egipto de donde habéis salido, donde después de
sembrar habia que regar con el pie, como se riega un huerto de
hortalizas. Sino que la tierra que vais a pasar a ocupar €s un pais
de montes y valles, que bebe el agua de la lluvia del cielo. De
esta tierra se cuida Yahveh tu Dios... Con toda seguridad, si
vosotros obedeceis puntualmente los mandamientos que yo os
prescribo hoy..., yo daré a vuestro pais la lluvia en tiempo opor-
tuno, lluvia de otoito y lluvia de primavera...” (Dt 11,10-16).

De ahi que la multiplicacion milagrosa de la harina y del acei-
te, realizada por Elias en nombre de Yahveh, se inserta asimis-
mo en un contexto polémico contra Baal y contra sus patrocina-
dores, los reyes de Samaria. Algo posterior a Elias, el profeta
Oseas pone en boca del pueblo idolatra y apostata estas pala-
bras: “Me iré detras de mis amantes, los que me dan mi pan y
mi agua, mi lana y mi lino, mi aceite y mis bebidas” (Os 2,7). La
respuesta de Yahveh es la siguiente: “No reconocio la esposa
infiel (Israel) que era yo quien le daba el trigo, el mosto y el acei-
te virgen, quien multiplicaba para ella la plata y el oro, con que
luego hacia estatuas a Baal” (Os 2,10).

Elias, lo mismo que Oseas, le da la batalla al baalismo en su
propio terreno. Es decir, le atribuye a Yahveh los mismos titulos
y actividades que el pueblo iddlatra aplicaba a Baal. Toda esta
pedagogia entraba dentro de un esfuerzo titanico por salvar del
naufragio la fe yahvista.

En el milagro de Sarepta entran otra seric de motivos secun-
darios, entre los que destaca el tema universalista, recogido lue-
go por ¢l Nuevo Testamento (Lc¢ 4,26). La viuda de Sarepta sim-
holiza v personifica a la gentilidad llamada a la fe. El milagro
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pone asimismo de relieve la confianza de Elias y de la viuda. A
pesar de todas las apariencias en contra, Elias se fia en la pala-
bra de Dios y mantiene su fe hasta el final. Igualmente la viuda
obedece apoyada en la palabra de Elias. Lo mismo que la viuda
del evangelio (Mc 12,38-44), la mujer de Sarepta da pruebas de
una gran generosidad. La generosidad perfecta no consiste en
dar mucho o poco sino en darlo todo. El milagro de Sarepta, lo
mismo que el del torrente Kerit (1 Re 17,1-6) ponen de manifies-
to la solicitud y providencia de Dios en favor de sus profetas.

La vida viene de Dios
17,17-24.

La resurreccion del hijo de la viuda (probablemente la mujer
de Sarepta de 1 Re 17,7-16), lo mismo que los demas milagros
atribuidos a Elias se encuadran en una perspectiva de polémica
contra la religion cananea del dios Baal.

En Canaan, igual que en la mayoria de los paises del medio
Oriente antiguo, se celebraba anualmente la fiesta de la muerte y
resurreccion de la naturaleza. En Canaan esta fiesta naturista y
resurreccionista estaba centrada en el dios Baal, que era consi-
derado como el sefior y esposo de la tierra, y asimismo era quien
garantizaba, segln la creencia cananea, la fertilidad de los cam-
pos, de los ganados e incluso de las familias. En una palabra,
Baal era considerado como dios de la fecundidad y de la vida.

Dentro de esta perspectiva la resurreccion del hijo de la viuda,
al igual que el milagro de la sequia y de la lluvia, asi como la
multiplicacion de la harina y del aceite, venia a demostrar que la
unica fuente de fecundidad y de vida es Yahveh. No debe olvi-
darse que la vida y la actividad profética de Elias, hasta su nom-
bre mismo (“Yahveh es mi Dios”), estan centrados en la lucha
por la ortodoxia y por el yahvismo.

Una vez puesto ¢n claro el punto focal del milagro, podemos
aludir a otros temas y aspectos presentes en ¢l relato. Por ejem-

371 1 REYES

plo, la conciencia de culpabilidad que la viuda siente ante la pre-
sencia de Elias: ; Qué tienes ti que ver conmigo? ; Has venido a
mi casa para avivar el recuerdo de mis culpas...? Esta concien-
cia de culpabilidad ante la presencia de Dios o de algin enviado
de Dios, como en nuestro caso, se repite de manera constante a
lo largo de la Biblia. Recuérdese la reaccion de los profetas y en
general de los caudillos del pueblo cuando son llamados al
ministerio. Se sienten anonadados, sin fuerzas y agobiados por
sus pecados: “j{Ay de mi, que estoy perdido, pues soy un hom-
bre de labios impuros y entre un pueblo de labios impuros habi-
to!” (Is 6,5). “Al verlo Simén Pedro, cayd a las rodillas de Jesis
diciendo: jAléjate de mi, que soy un hombre pecador!” (Lc 5,8).
En los primeros tiempos de la religion israelita esta incompatibi-
lidad entre la santidad y el pecado la concebian como una
incompatibilidad fisica y la expresaban de una manera material,
casi magica (lease 2 Sam 6,6-7).

El contacto fisico entre Elias y el nifio, repetido tres veces,
puede muy bien tener ascendencias magicas. Refleja una con-
cepcion muy material de la vida, que puede ser comunicada por
contacto. En todo caso, en nuestro relato, el rito va acompanado
de una oracion a Yahveh, que deja bien clara la fe de Elias en un
Dios personal, duefio y fuente de vida.

La mujer, probablemente la viuda de Sarepta, es decir, una
extranjera, pronuncia una confesion de fe en Elias como “hom-
bre de Dios” y “portavoz de Yahveh™: Ahora reconozco que
eres un hombre de Dios y que la palabra del Sefior en tu boca es
verdad. Al verse curado de la lepra después de lavarse en el Jor-
dan por indicacion de Eliseo, Naaman el sirio pronuncia una
confesion de fe muy similar (2 Re 5,15). En el discurso progra-
matico que Lucas pone en boca de JFSﬁS al comienzo de su
ministerio en Galilea se hace mencion de la viuda de Sarepta y
de Naaman el sirio como representante de la gentilidad que reci-
be el evangelio y entra en la Iglesia (Lc 4,25-27).
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Que se sepa hoy que tii eres Dios en-Israel

18,20-39.

El reto que Elias habia lanzado al baalismo alcanza su
momento culminante, lleno de dramatismo, sobre la cima del
Monte Carmelo. En realidad se trataba de un escenario apto y
adecuado. Desde siempre parece ser que el Carmelo habia sido
un lugar santo, dedicado sucesivamente a distintas divinidades.
Cuando la montana fue conquistada por David, el rey instalo en
ella un altar a Yahveh. Nuestro relato alude a que dicho altar ha
sido derruido y que el culto de Baal ha sido restaurado sobre el
monte.

Este es el marco en que se encuadra el reto dramatico de
Elias, el campeodn del yahvismo: “;Hasta cuando vais a andar
jugando a dos barajas?”, diriamos en una traduccion popular.
Si el Sefior es el verdadero Dios, seguidlo; si lo es Baal, seguid a
Baal. Elias encara al pueblo frente a una disyuntiva que recuer-
da otra escena muy similar de la Biblia, la gran jornada de
Siquem presidida por Josué: Elegid hoy a quién habéis de servir,
0 a Yahveh o a los dioses que sirvieron vuestros padres al otro
lado del Eufrates (Jos 24,14-24).

En Israel coexistian en realidad dos religiones, una religion
paganizada, que era la que alimentaba la vida diaria del pueblo;
en sus necesidades habituales las gentes acudian a los baales
para pedir la lluvia, la fertilidad de los campos y la fecundidad
de los ganados y también de las familias. El yahvismo, mas o
menos puro, se reservaba solo para las grandes solemnidades.
Nacido en Tisbé de Galaad, en Transjordania, en el seno de una
familia y en un ambiente de gran pureza yahvista, Elias tiene la
audacia de encararse con la realidad y coloca al pueblo en la
precision de pronunciarse en un sentido o en otro. No se puede
servir a Baal y a Yahveh. No se puede tener el corazon dividido.

El Deuteronomio insistira sobre esta doctrina de la unicidad
de Dios y la formulara en expresiones concentradas y técnicas:
“Escucha, Israel, Yahveh es nuestro Dios, solo Yahveh. Amaras
a Yahveh tu Dios con todo tu corazon, con toda tu alma y con
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todas tus fuerzas” (6,4-5). Es el mandamiento capital: “Yo soy
Yahveh tu Dios, que te he sacado del pais de Egipto, de la casa
de la servidumbre. No habra para ti otros dioses delante de mi”
(Dt 5,6-7). El Dios de Israel es un dios celoso, que no permite
otros dioses junto a él. El Dios uno e indiviso reclamaba asimis-
mo la lealtad de un corazon integro e incompartido.

Esta es la tesis nuclear del episodio del Carmelo, que consti-
tuye un verdadero juicio de Dios con rasgos de ordalia. Es una
escena tensa, dramatica y llena de belleza. La evocacion que
hace Elias, primero de las doce tribus de Israel y, luego, del Dios
de Abraham, de Isaac y de Jacob, dan a su intervencion un
matiz tradicionalista, propio de un profeta que trataba de restau-
rar el yahvismo en toda su pureza. La intervencion de Elias se
ajusta a un ritual detallado y solemne que retarda el desenlace y
da al episodio tension y dramatismo.

Sube, come y bebe

18,41-46.

Los cc.17-18 del primer libro de los Reyes estan fuertemente
articulados por el tema de la sequia, que se repite al comienzo y
al fin.

Con motivo de las sequias u otras calamidades se organiza-
ban duelos y penitencias publicas, por ejemplo dias de ayuno
(Joel 1,14). Asi debid suceder en esta ocasion, segtin deja traslu-
cir la invitacion de Elias a Ajab, para que suba, coma y beba, es
decir, para que cese en el ayuno. La comida puede simbolizar
también la reconciliacion entre Ajab, Elias y Yahveh. Los profe-
tas de Baal han sido muertos y la causa yahvista ha conocido
una jornada triunfal. Ya puede cesar el castigo para dar paso a
la reconciliacion.

La formacion progresiva de las nubes y de la lluvia, descrita
retoricamente sobre un esquema septenario, muy del estilo semi-
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ta, se ajusta perfectamente a la topografia y a la metereologia
palestinense. Desde la cima oriental del Monte Carmelo, donde
el texto biblico parece colocar el episodio, se alcanza a ver en el
lejano horizonte el mar Mediterraneo, el Gnico manantial que
envia nubes y lluvia sobre la franja siro-palestinense. Por los
otros flancos esta rodeada de desiertos, los cuales lo unico que
producen son bochorno y tormentas de arena. De ahi la senten-
cia del evangelio: “Cuando veis una nube que se levanta en el
occidente, al momento decis: Va a llover, y asi sucede. En cam-
bio, cuando sopla el solano del desierto, decis: Viene bochorno y
ast se cumple” (Lc 12,54-55).

Ajab habia sido testigo ocular de los hechos y se habia pasa-
do al yahvismo, pero Jezabel, su esposa, no habia estado presen-
te. Posiblemente se encontraba de momento en la residencia real
de Jezrael. Es muy probable que el desplazamiento un tanto mis-
terioso de Ajab y Elias a Jezrael, uno en su carro y otro en alas
del espiritu, estuviera relacionado con la reina, a la que habia
que ganar para la causa de Yahveh. Jezabel era, en realidad, el
bastion mas fuerte del baalismo y estaba en el origen de la cam-
pana antiyahvista que se habia desencadenado en el reino de
Israel.

Camino del Monte Horeb

19,1-8 (19,4-8/19,4-9a.[11-15al).

“Caminante no hay camino, se hace camino al andar”. Aun-
que sea abusar un poco del topico, creo, sin embargo, que las
palabras de Machado resumen bien el sentido de la marcha de
Elias hacia el desierto. En efecto, se tiene la impresion de que
Elias no media desde el comienzo todo el alcance de su viaje. La
cosa empezO por una vulgar huida para salvar la vida: “Tuvo
miedo, se levanto y se fue para salvar su vida” (19,3). La huida
se convirtio luego en caminar desorientado por el desierto a la
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manera del automata que marcha sin rumbo fijo. Y al final, con
la aparicion del angel y la presencia de la comida y la bebida, la
huida inicial y el ulterior caminar desorientado se convirtieron
en una auténtica peregrinacion hacia los lugares santos del yah-
vismo. En el comienzo del viaje: un vulgar miedo. Al final: toda
la fuerza de la montaria santa-que actuaba sobre el alma del pro-
feta a la manera de un poderoso iman.

En la vida de Elias, el campeon del yahvismo, el viaje al Mon-
te Horeb es todo un simbolo: es la vuelta a las fuentes de la fe
pura. En el Horeb el Dios de Abraham, de Isaac y de Jacob se
habia empezado a revelar bajo el nombre de Yahveh (Ex 3; 6);
el Horeb habia sido el monte de las confidencias entre Moisés y
Yahveh (Ex 33,18-34,9); en el Horeb se habia sellado la alianza,
que estaba en la base de la religion yahvista (Ex 19-24). Relacio-
nados en el monte santo de la alianza, Moisés y Elias lo estaran
también en el monte de la transfiguracion (Mc 9,2-8 y par.).

La marcha de Elias a traves de los reinos del norte y del sur
primero, y luego a través del desierto no es tanto un desplaza-
miento a traves de una geografia cuanto un simbolo de la exis-
tencia humana, que pasa por una serie de altibajos, bien refleja-
dos en las actitudes y sentimientos que se suceden en el animo
de Elias a lo largo del camino: miedo, tedio, hastio, hambre,
desesperacion, conciencia de culpabilidad y al final, fortalecido
con el alimento y la bebida, el caminar ilusionado y decidido
hasta el monte donde Dios se le va a mostrar.

Yahveh no estaba en los “elementos”

19.9a.11-16 (119,4-9a.111-15a/19,9a.11-13a).

La teofania que tiene lugar en el monte Horeb en presencia de
Elias esta calcada sobre la que Dios otorgd a Moisés en este
mismo lugar (Ex 33,18-34,9). Es necesario leerlas juntas, pues se
ilustran y se aclaran mutuamente.
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El huracan, el terremoto y el fuego son elementos que inte-
gran generalmente las muchas teofanias que se relatan a lo largo
de la Biblia. Los ejemplos son numerosisimos. Baste evocar aqui
la teofania del Sinai y la de Pentecostés (Ex 19; He 2).

En el caso presente, sin embargo, Yahveh no se manifesto ni
en el huracan ni en el terremoto ni en el fuego, sino en una tenue
brisa, ¢ por qué? Algunos autores interpretan €l hecho como una
accion de ternura y mansedumbre. Yahveh habria querido recti-
ficar de alguna manera los métodos drasticos y expeditivos
puestos en practica por Elias, sobre todo, la matanza sangrienta
del Monte Carmelo. Esta interpretacion podria invocar en su
favor la teofania paralela de Moisés, en la que el caudillo de
Israel pronuncia estas palabras: “Yahveh, Yahveh, Dios miseri-
cordioso y clemente, tardo a la colera y rico en amor y fideli-
dad” (Ex 34,6).

Sin embargo el contexto siguiente parece desmentir esta inter-
pretacion. En efecto, Elias recoge la orden de ungir rey a Jeha,
que llevara a cabo la matanza de Jezabel y de toda la familia de
Ajab, como castigo por sus prevaricaciones.

La significacion de la tenue brisa en oposicion al huracan, al
terremoto y al fuego, mas bien parece apuntar a la suavidad con
que Dios dirige la marcha de los acontecimientos de la historia.
Diriase que la liturgia sentia predileccion por las escenificacio-
nes ruidosas y espectaculares de la presencia divina (veanse Sal
18,12; Jue 5,4-5; Hab 3,3ss.; Sal 68,8). El pueblo y sus dirigen-
tes amaban este tipo de teofanias y por eso pedia a Dios que
manifestara e hiciera exhibicion de su poder. A través de la
tenue brisa, Dios habria querido decir que su pedagogia era dis-
tinta: que él rige la historia con toda la fuerza de un huracan,
pero que a la superficie esta providencia aflora suavemente, a la
manera de una tenue brisa. Es toda una leccion para que Elias
canalice todo su ardiente celo por la causa de Yahveh. Este
comportamiento de Dios no es paralizante sino todo lo contra-

rio: empuja a llevar adelante su obra por los cauces ordinarios
de la yida. De ahi que Elias recibe la orden de poner en movi-
miento las causas segundas: uncion de los reyes de Damasco y
de Israel y uncion de Eliseo, que sera su sucesor.
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La vocacion de Eliseo
19,19-21 (19,16b.19-21).

Los profetas procedian de todos los ambientes y de todos los
estratos sociales. Algunos habian nacido en la ciudad, como
[saias. Otros venian de ambientes rurales, como Amos y
Miqueas. Algunos pertenecian a familias sacerdotales, como
Jeremias y Ezequiel.

Eliseo fue llamado al ministerio mientras se hallaba en el cam-
po arando. Casi todos los llamamientos proféticos estan refren-
dados por un gesto externo, que viene a ser una especie de signo
sacramental. A Isaias le purifico los labios con un carbon encen-
dido uno de los serafines que hacian la corte al trono de Yahveh
(Is 6,6-7). A Jeremias Yahveh mismo alargo6 la mano y le toco la
boca, al tiempo que le comunicaba sus palabras (Jer 1,9). A Eze-
quiel le dio Dios a comer un libro enrollado, que le supo a mieles
(Ez 3,1-3). A Eliseo le echo Elias el manto encima; es un gesto
un poco enigmatico, pero su sentido esta claro: se trata del lla-
mamiento al ministerio profético, ya que a partir de ese momen-
to Eliseo lo abandoné todo y siguio a su maestro Elias.

Para unos el m